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LIVRO IX

Depois de se referir, no livro anterior, a0 repadio do
culto dos deménios (que, realmente, com muitos argumentos,
eles préprios se apresentam como espiritos maus) vai Agosti-
nho agora, neste livro, a0 encontro dos que alegam que hi
diferenga entre deménios bons e deménios maus. Rebatida esta
diferenca, demonstra que s6 a Cristo pode caber o papel de
mediador para a vida eterna. :
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CAPITULO I

A gue ponto chegou a questao e que é que
falta para tratar.

A respeito dos deuses, hd quem julgue que uns sio
bons e outros maus. Mas também hi quem, fazendo deles
o melhor conceito, lhes atribua honra e gléria tais que ndo
se atreve a pensar que haja algum deus mau. Mas os que
afirmaram que havia deuses bons e deuses maus, também
aos deménios deram o nome de deuses; e s vezes, embora
raramente, também deram o nome de deménios aos
deuses — reconhecendo que o proprio Japiter, de quem
eles fazem o rei e chefe dos outros deuses, foi al
de deménio por Homero.

Masosqucdlzcmquctodososdemessaobonse
muito superiores aos homens que temos por bons, com
razdo se perturbam com os feitos dos deménios; e, como
nio podem negar esses feitos nem podem admitir que pos-
sam ser cometidos por dcuscs—-quc, na sua opinio, sio
todos bons —, s3o obrigados a estabelecer diferengas entre
os deuses e os deménios. De modo que atribuem aos
deménios € ndo aos deuses tudo o que com razdo lhes
desagrada nas obras e nos sentimentos depravados em que
se revela o poder dos espiritos ocultos. Estdo, porém, con-
vencidos de que os deménios estdo de tal forma colocados
entre os deuses ¢ os homens, que s3o eles que transmitem
os pedidos dos homens € lhes trazem os favores dos deu-
ses, j4 que nenhum deus se pode misturar com os homens.
E esta a opinido dos platénicos, os mais eminentes e reputa-
dos filésofos, com os quais, devido ao seu alto valor, me
pareceu conveniente discutir esta questio: se o culto da
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multidio de deuses tem alguma utilidade para se obter a
vida feliz que nos espera depois da morte.

No livro precedente, indagidmos por que convénio os
deménios (que se comprazem com o que os homens bons
e prudentes reprovam e condenam, isto é, com as ficgSes
sacrilegas, torpes e criminosas atribuidas pelos poetas, ndo
a qualquer homem mas aos proprios deuses, € com a con-
denivel violéncia das artes mégicas) poderiam eles, como
vizinhos e amigos, conciliar os homens bons com os deuses
maus — e constatimos que eram disso totalmente incapazes.
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CAPITULO U

Entre os deménios, que sdo inferiores aos deuses,
havera alguns bons sob cuja protecgiio possa a
alma humana alcangar a verdadeira felicidade?

Por conseguinte, .como prometcmos no fim do livro
precedente, trataremos neste livro da diferenca existente
(a admitir que alguma existe), n3o entre os deuses, todos
considerados bons, nem entre os deuses ¢ os deménios,
— aqueles separados dos homens por vastissimos espacos, e
estes colocados entre os deuses e os homens—, mas da
diferenca que hi entre os préprios deménios: assunto este
que respeita A presente quest3o.

Diz-se geralmente que hi bons e maus deménios.
Quer esta opinido seja dos platbmoos quer seja de quais-
quer outros, ndo se pode igenciar a sua do
Convém que ninguéni pense que se deve ater aos dcm6-
nios pretensamente bons, com o desejo e o cuidado de, por
seu intermédio, alcancar a benevoléncia dos deuses que
considera bons, tendo em mira gozar, depois da morte, da
sua sociedade; e, desta forma apanhado na rede dos espiri-
tos malignos, vitima dos seus enganos, se arredaria para
muito longe do verdadeiro Deus s6 com o qual, s6 no
qual, s6 pelo qual a-alma humana, isto &, a alma racional e
intelectual € feliz.
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CAPITULO

AtribuigﬁeodésdeméniossegmdoAynleio, que,
embora lhes nio negue a razio, nio lhes atribui
qualquer virtude.

Qual é entZo a diferenga entre bons e maus demé-
nios? O platénico Apuleio, tio minucioso acerca dos seus
corpos aéreos quando deles fala em termos gerais, emu-
dece acerca das virtudes de que seriam dotados, caso fos-
sem bons. Ficou, pois, mudo acerca da causa da felicidade;
nio pdde, porém, esconder os indicios da sua miséria: de
facto, como confessa, a sua mente, que faz deles seres
racionais, longe de estar impregnada e armada de virtude
para ndo ceder a qualquer paixdo irracional, encontra-se,
também ela, como os espiritos insensatos, de certo modo
sacudida por violentas e tempestuosas perturbagdes. Tais
s30 as suas palavras sobre o caso:

quase sempre desta espécie de demdnios que falam os
poetas quando, ndo muito longe da verdade, imaginam deuses
hostis ou favordveis a certos homens, concedewdo a prosperi-
dade e o sucesso a uns e a adversidade e a afligdo a outros.

Ei-los, pois, sujeitos a compaixdo e a indignagio, a angistia e

a alegria; mostram todos os aspectos das paixdes lumanas,

baloicados como nés nas ondas dos pensamentos pelos mesmos

movimentos do coragdo e as mesmas agitagdes do espirito.

Estas perturbagdes e tempestades estdo muito longe da tranqui-

lidade dos deuses celestes *.

' Ex hoc ferme daemorm numero, poetae solent haudquaquam procul a
veritate osores et amatores quorumdam deos fingere; hos prosperare et evehere, illos
contra adversani et adfligere; igitur et miserei et indignani, et angi et laetari omnem-
que humani animi faciem pati, simili- motu cordis et salo mentis per omnes cogita-
tionum aestus fluctuare. Quae omnes turbelas tempestatesque procul a deorum
caelestium tranquillitate exulant.

Apuleio, De Deo Socratis, X1I; ed. Thomas, p. 20.
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Ha nestas palavras lugar para a divida de que ndo sdo as
regides inferiores da alma dos' deménios mas as suas pré-
prias mentes, pelas quais eles s3o racionais, que, segundo
Apuleio, se perturbam como um mar em firia pela tem-
pestade das paixdes? NZo sio mesmo compariveis aos
homens sibios que a estas perturbag@ies da alma, mesmo
quando as suportam como uma condigdo desta vida,
opdem uma imperturbavel razio, sem nada aprovarem,
cedendo-lhes, e sem nada’ fazerem que se afaste do cami-
nho da sabedoria e da lei da justica. Mas é aos mortais
insensatos e iniquos que eles, nfo no corpo mas nos costu-
mes, s3o semelhantes (para n3o dizermios piores, pois o seu
mal é mais antigo e, por uma justa pena, incurdvel). Flu-
tuam 3 mercé das agitacdes do espirito, como aquele diz,
sem que parte alguma da sua alma possa encontrar apoio
na verdade e na justica, gragas 3s quais se resiste 3 turbu-
léncia das depravadas paix3es.
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CAPITULO IV

Opiniso dos peripatéticos e dos esticos
acerca das perturbagdes da alma.

Sdo duas as opinides dos filésofos acerca dos movi-
mentos da alma a que os Gregos chamam g8 e alguns
dos nossos, como Cicero, chama «perturbagdes» (perturba-
tiones); outros chamam-lhes «disposigdesy (affectiones) ou
«afectosy (affectus), ¢ ainda outros, como o citado Apuleio,
«paixdesy (passiones)— termo que melhor traduz a palayra
grega. Dizem certos filosofos que estas perturbagdes, dis-
posigdes ou paixdes atingem mesmo o sibio. Mas, no
sibio, elas s30 moderadas e submetidas 2 razo, cuja auto-
ridade lhes impde leis que, de certo modo, as contém nos
seus limites necessarios. E esté o sentimento quer dos pla-
ténicos quer dos aristotélicos, pois Aristételes, fundador
da escola peripatética, foi discipulo de Plat3o.

Segundo outros, como os estdicos, tais paixdes nunca
atingem o sabio. Cicero, porém, nos seus livros De finibus
bonorum et malorum * convence os estéicos de que estdo em
desacordo, mais em palavras do que na realidade, com os
platénicos ou os peripatéticos. E que os estéicos recusam-se
a chamar «bens» 2s comodidades corporais e exteriores,
porque, a seu ver, ndo hi para o homem «bem» fora da
virtude: csméqueéaartcdcvwetbemcsércsxdena
alma. Mas estes (os platénicos), usando de linguagem sim-
ples e corrente, chamam-lhes «bens», embora, em compa-
ragio com a virtude, que assegura a rectiddo da vida, os.

! Cicero, De finibus bonorum et malonem, 11, 3, 10.
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considerem pequenos e mediocres. Donde se conclui que,
chame-lhes cada um como quiser — «bens» ou «comodi-
dades» —, ambos os t8ém em igual estima, ¢ nesta questio
os estdicos mais ndo procuram que a novidade das pala-
vras. Também a mim me parece que, quando se pergunta
se as paixdes do espirito podem afectar o sibio ou se este
esti delas totalmente livre, a discussio versa mais sobre
palavras do que sobre realidades. Parece-me, pois, que o
sentimento dos estdicos é idéntico ao dos platénicos e dos
aristotélicos, se ndo quanto i expressio pelo menos quanto
a0 3mago da questdo.

Para nio me tornar demasiado extenso, ponho de
parte outros argumentos e apenas exporei um que é bem
revelador. Conta Aulo Gélio, vardo de.elegantissimo estilo
e de vasta e profunda erudi 30, 1o seu livro que tem por
titulo Noctes Atticae (Noites Encas) que, certo dia, viajava
no mar com um reputado filésofo estéico. Esse filésofo,
como mais larga e copiosamente refere Aulo Gélio e eu
resumo aqui, ao vér o barco sacudido por um céu medo-
nho e um mar perigosissimo, devido ao medo comegou a
empalidecer. Isto foi notado pelos presentes, que, apesar
da morte vizinha, curiosamente perguntavam se a alma de
um filésofo se perturbaria. Depois, passada que foi a tem-
pestade e quando a seguranga deu aso 3 troca de impres-
sdes e mesmo de gracejos, um dos passageiros, faustoso
rico asidtico, increpou o filésofo por ter tido medo e
empalidecido, ao passo que ele se manteve intrépido
perante a morte iminente. Mas o outro contou-lhe a res-
posta do socritico Aristipo: este, a0 ouvir, em iguais cir-
cunstincias, as mesmas palavras de um individuo da
mesma laia, respondeu-lhe que tinha feito muito bem em
nio se apoquentar com a vida de um velhaco, mas que
devia recear pela vida de um Aristipo.

O rico ficou confundido com esta resposta, mas Aulo
Gélio, ndo com vontade de atacar mas de aprender, logo
perguntou ao filésofo qual a razio do seu pavor. Este,
para satisfazer um homem inflamado do desejo de apren-
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der, tirou da sacola um livro do estéico Epicteto, em que
este consignava as suas ideias concordantes com os princi-
pios de Zendo e Crisipo; fundadores, como se sabe, da
escola estéica. Diz Aulo Gélio ter lido nesse livro que os
estdicos admitem certas percepgdes da alma a que chamam
«fantasias», de que no esti em nosso poder saber em que
condicdes e em que momento se produzem na alma.
Quando provém de acontecimentos terriveis, espantosos,
comovem fatalmente a alma do préprio sibio—e de tal
sorte que, por momentos, também este experimenta o
calafrio do medo e a angfistia da tristeza, antecipando-se,
por assim dizer, estas paixdes ao exercicio da inteligéncia
e da razio, sem que, contudo, o espirito se contagie com o
mal, as aprove ou nelas consinta. Isto € o que estd em:
nosso poder, dizem os estbicos—e € nisto que reside a
diferenca entre a alma do sibio e a do néscio: no néscio,
ela. cede s paixdes e aceita o assentimento da mente, ao
passo que no sibio, embora se veja por necessidade a elas
submetido, mantém com mente imperturbével o verda-
deiro ¢ estivel juizo acerca do que deve apetecer e do que
deve razoavelmente evitar. ' Estas ideias que Aulo Gélio
recorda ter lido no livro de Epicteto e declara té-las
achado conformes com os principios dos estéicos, expu-las,
julgo ‘eu, ndo com mais elegincia do que aquele, mas,
certamente, com maior concisio e

Se isto & assim, ndo h4, ou quase n3o hi diferenca
entre a opinido dos estbicos e a dos outros filésofos acerca
das paixdes e perturbagdes da alma. Tanto uns como
outros defendem a mente e a razio do sibio, do dominio
daquelas. Se os estdicos dizem que elas nio atingem o
sibio, & talvez porque jamais elas obscurecerdo com algum
erro ou manchardo com alguma nédoa essa sabedoria que
o torna sbio: sem alterarem a serenidade da alma do
sibio, podem afectar-lha com o que chamamos comodi-
dade ou incomodidade, ji que nio querem chamar-lhes
«bens» ou «malesy.
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Seguramente que, se na verdade o tal filésofo nio
desse qualquer aprego aos bens que sentia fugirem-lhe no
naufrigio — tais como a vida ¢ 2 safide do corpo—, ele
n3o teria tremido de pavor perante o perigo a0 ponto de
mostrar a sua palidez. Mas essa mesma emogdo podia
muito bem suporti-la mantendo-se firmemente conven-
cido de que a vida e a satde do-corpo, ameagadas de
serem levadas pela furiosa tempestade, nio sdo os bens
que, como 4 justi¢a, tornam bons os que as possuem. Que
se deva chamar-lhes, como eles dizem, nio bens mas
comodidades — & uma guerra de palavras € nio uma ques-
tdo sobre a realidade. Que interessa que se lhes chame,
com maior exactiddo, bens ou comodidades, se a ameaca
de os perder faz igualmente empalidecer e tremer tanto o
estdico como o peripatético, os quais, sem lhes darem o
mesmo nome, os apreciam da mesma forma? O certo é
que tanto uns como outros declaram que, se fossem cons-
trangidos a cometer um acto injusto ou Criminoso que
pusesse em perigo esses bens ou comodidades sem de outro
modo poderem salvi-los, prefeririam perder tudo o que
garante a satide e a vida a violar a justica, cometendo esse
acto. Assim a mente, em que esta convicgao estd alicer-
gada, nio permite que em si possa prevalecer perturbagio
alguma contra a razdo, mesmo que essa perturbacio se
verifique nas regides inferiores da alma; mais ainda: a
razio exerce sobre elas o seu dominio, e—nelas nio con-
sentindo mas, pelo contririo, resistindo-lhes,—faz com
que reine a virtude. E assim que Vergilio descreve Eneias
quando diz:

O seu espirito mantém-se inquebrantdvel e é em vao
que as lagrimas correm?,

2 Mens inmota mota manet, lacimae volvuntur inanes.
Vergilio, Eneida, TV, 449.
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CAPITULO V

As paixdes que afectam a alma dos cristios
nio arrastam ao vicio mas exercitam a virtude.

Por agora, no € preciso eXpor em pormenor €. com
precisio o que, a propdsito destas paixdes nos ensina a
Escritura Sagrada, onde est contida a ciéncia crist3. Esta
submete a inteligéncia a Deus, para que Ele a ditija e a
ajude; e 2 inteligéneia submete as paixdes, para que ela as
modere, as refreie e as ponha ao servigo da justica. Em
suma, na nossa doutrina nio se pergunta 3 abma piedosa se
se encoleriza, mas porqué; nem se est triste, mas donde
lhe vem a tristeza; nem se. tem medo, mas porque é que
teme. 3

De resto, irritar-se contra um pecador para o corri-
gir, entristecer-se com um aflito para o consolar, horrorizar-
-se 3.vista de um homem em perigo para o impedir de
perecer — pensando. bem, nio vejo que isso seja repreensi-
vel. E verdade que os estdicos costumam cenisurar a mise-
ricordia. Todavia, quanto'ndo seria mais louvivel o nosso
estico comover-se com. pena-de ‘um homem a salvar de
um perigo, do que perturbar-se com o0 medo de um nau-
fragio. Muito mais belo, muito mais humano, muito mais
conforme com os sentimento de uma alma piedosa, foi o

elogio que Cicero dirigiu a César: , \
Das tuas virtudes, nenhuma é mais admirdvel nem
mais agraddvel do que a misericordia*.

' Nulla de virtutibus tuis nec admirabilior nec gratior misericordia est.
" Cicero, Pro Ligario, XII, 37.
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Mas que é a misericordia sendo a compaixdo do nosso
coragio para com a miséria alheia, que nos impele a
socorré-la, se pudermos? E este movimento serve a razio
quando a misericérdia se manifesta sem comprometer a
justica, quer se exerca para com um necessitado, quer se
perdoe a um arrependido. Cicero, egrégio orador, nio
teve dividas em lhe chamar virtude, ao passo que os
estéicos nio se envergonham-'de a colocar entre os vicios,
embora admitindo, como ‘o ensinou o livro de Epicteto,
—ilustre estdico fiel aos principios de Zendo e de Crisipo,
chefes dessa escola, que a alma do sibio est4 sujeita a tais
paixdes, embora isenta de todo o vicio. Segue-se dai que
ndo consideram estas paixdes como vicios, desde que,
quando surgem no sabio, nenhum prejuizo causem a razio
e ao vigor do espirito. H4, pois, identidade de opinides
entre os peripatéticos, os platonicos e os proprios estoicos.
Mas, como diz Ttlio %, h4 muito tempo que a controvérsia
de palavras atormenta estes pequenos gregos (graeculi) mais
4vidos de disputas do que de verdade.

Mas, a propésito, pde-se agora uma questio: terdo de
se considerar como fraquezas da vida presente os «afectos»
(affectus) deste género que nés experimentamos na pritica
das boas acgdes? Os santos anjos punem sem célera os que
lhes sdo entregues pela eterna lei de Deus para serem
punidos; socorrem os desgragados, sem sentirem compai-
x30 para com a sua desgraca; prestam aos amigos em
perigo a sua ajuda, sem experimentarem o menor receio;
e, todavia, na linguagem humana empregam-se, mesmo a
seu respeito, as palavras que designam estas paixdes,
devido a uma certa analogia nos actos e nio devido 2
fraqueza das «afeicoes» (affectionurn). Da mesma forma,
segundo a Escritura, o proprio Deus se irrita, e, todavia,
ndo se perturba com qualquer paix3o. A palavra «colera»
designa o efeito da vinganga e nfio um alvorogado afecto.

% Marco Tilio Cicero, nome oompleto do grande escritor geral-
mente conhecido apenas por Cicero.
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CAPITULO VI

Paixdes que perturbam os deménios, segundo
Apuleio, que afirma ser fitil aos homens a
sua ajuda junto dos deuses.

Por agora, ponhamos de parte a questio dos santos
anjos e vejamos como, segundo os platomcps, os demé-
nios, colocados entre os deuses e os homens, s3o agitados
pelas ferventes ondas das- paixdes. Se, efectivamente,
sofressem tais movimentos, mantendo a liberdade de espi-
rito e dominando-as, Apuleio nio teria dito dos deménios
que, entregues, como nds, aos movimentos desordenados
do coragio e s agitagdes do espirito, flutuam 2 mercé do
fervilhar das ondas do pensamento. E, pois, o seu espirito,
isto &, a parte superior da alma, a parte que os torna
racionais, onde a virtude e a sabedoria (s¢ € que alguma
tém) comandariam as paix3es turbulentas das partes infe-
riores da alma, para as reger ¢ moderar —é, pois, o seu
cspirito, digo eu, como confessa este platénico, que &
sacudido pelas agitadas ondas das paix&es. O seu espirito
é, portanto, escravo das paixdes torpes;, dos medos, das
cbleras e de outras que tais. Qual é, entdo, neles a parte
que esti livre e na posse da sabedoria pela qual poderio
agradar aos deuses e, com o exemplo dos seus bons cos-
tumes, estimular os homens, — se o seu espirito, subme-
tido e oprimido por paix3es viciosas, aplica tudo o que a
natureza lhes concedeu de razio para enganar e seduzir —
com tanto maiof sanha quanto mais possuido esti pela
ayidez de prejudicar?
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CAP{TULO VI

Afirmam os platénicos que os deuses foram desa-
creditados pelas fantasias dos poetas, que os repre-
sentam como sujeitos a afeigdes contrdrias,
proprias dos demémios e nao dos deuses.

Se alguém disser que ndo se refere a todos mas ape-
nas ao grupo dos maus deménios aos quais os poetas, sem
muito se afastarem da verdade, representam como deuses
inimigos ou amigos do homem, e que & destes que Apuleio
diz que «flutuam 3 mercé do fervilhar das ondas do seu
pensamento» — como poderemos compreender uma coisa
dessas, quando, ao falar assim, ele (Apuleio) descreve o
lugar que ocupam entre os deuses e os homens, nio apenas
os maus mas todos os deménios, devido a0 seu corpo aéreo?

Realmente, diz ele, a ficgdo dos poetas consiste nisto:
em colocarem alguns destes deménios entre os deuses, em
darem-lhes nomes de deuses, em lhes distribuirem homens
a sua vontade, como amigos ou inimigos, — e tudo gragas
a liberdade impune da ficgdo poética. Todavia, apresentam-
-nos- os deuses muito distanciados, devido 2 sua morada
celeste e 2 opuléncia da sua felicidade, destes costumes dos
deménios. E, pois, uma ficgdo dos poetas chamar deuses a
seres que o nio s3o e, com o nome de deuses, pd-los a
brigar entre si por causa dos homens que amam ou odeiam
por paixdo partidiria. Mas esta ficgdo, diz ele, nio estd
longe da verdade, porque os deménios, chamados deuses
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sem o serem, sao todavia descritos tais quais sdo. Diz ser o
caso dessa Minerva de Homero

que intervém em plena assembleia dos Gregos para acalmar a

colera de Aquiles'.

Essa Minerva é para ele uma ficgdo poética, porque
Minerva, considera-a ele como uma deusa e coloca-a,
longe de todo o contacto com os mortais, nas altas regides
do éter, entre os deuses, que ele a todos tem por bons e
felizes. Mas que certo deménio tenha favorecido os Gre-
gos contra os Troianos e outro tenha protegido os Troia-
nos contra os Gregos (Vénus e Marte, como lhes chama o
citado poeta (Homero) —mas que para ele (Apuleio) sio
deuses por ele colocados nas moradas celestes onde nio
praticam estas faganhas,

e que os deménios tenham lutado entre si a favor dos
seus amigos CONtra oOs seus inimigos,

— é nisso que, confessa, os poetas pouco se afastam
da verdade. Realmente, contam estes factos de seres seme-
lhantes aos homens nos movimentos do seu corago e que,
como afirma (Apuleio), flutuam 3 merce do fervilhar das
ondas do seu pensamento, capazes de manifestarem a sua
predilec¢do por uns e o seu 6dio por outros, nio por amor
da justica mas por paixdes partidirias, tal como o piiblico
que, 1o circo, toma partido pelos cagadores ou aurigas da

~sua preferéncia. Parece, pois, que o filésofo platénico pro-
curou fazer com que, quando os poetas cantam estes fei-
tos, todos acreditem que eles foram cometidos, n3o pelos
deménios intermediirios, mas pelos proprios deuses cujos
nomes os poetas introduzem nas suas ficgdes.

' Quae mediis coetibus Graium cohibendo Achilli intervenit.
Apuleio, De Deo Socratis, XI; ed. Thomas, p. 19.
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CAPITULO VI

Deﬁmﬁo &tkpeloplaﬁﬁnmoApnlm
celestes, deménios aéreos e
m-

Mas qué? Mereceri alguma atenc3o a defini¢do que
ele di dos deménios (cujos termos a todos se aplicam) em
que diz:

Os deménios sdo— quanto ao género, seresmmdos,passf—

veis, quanto ao dmimo; quanto d mente, racionais; aéreos,

qumto ao corpo; quanto ao tempo, etemos . i
Nestas cinco propriedades, nada, absolutamente nada,
referiu em que os deménios parecessem ter de comum
exclusivamente com os homens bons alguma coisa que n3o
tivessem em comum com os maus. Efectivamente, des-
creve um pouco mais pormenorizadamente, no seu lugar
proprio, homens, deles falando como de seres infimos e
terrestres, depois de ter falado dos deuses do Céu; e, uma
vez evocados os dois extremos, inferior e superior, trata
em dltimo lugar ‘dos deménios, que ocupam o meio.
Escreve ele: .
Portarito, os homens, — orgulhosos pela razdo, podero-
sos pela palavra, dotados de alma imortal, de membros vota-
dos a morte, de espirito dgil e inquieto, de corpos pesados e
débeis, de costumes dessemelhantes e emos parecidos, de audi-
cia obstinada e de esperanga firme, de actividade estéril e de

' daemones esse genere animalia, animo passiva, mente rationalia, corpore
aeria, tempore aeterna.
Apuleio, De Deo Socratis, IV; ed. Thomas, p. 10.
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Jortuna instivel, individualmente mortais, todos, porém, no
seu género, perpétuios porque se sucedem na renovagdo das
geragoes, de existéncia fugitiva, de tardia sabedoria, de morte
rdpida, de vida lastimosa—, habitam na tera?.

Ao mencionar tantas coisas que se referem 3 maior
parte dos homens, acaso se calou acerca desse pormenor
que sabia pertencer a um pequeno nimero—a tardia
sabedoria? Se o tivesse omitido, a sua descri¢o do género
humano, apesar de tio atento cuidado, ficaria na verdade
incompleta. Pois bem — quando pde em relevo a excelén-
cia dos deuses, frisou bem que ela consistia nessa beatitude
a que os homens pretendem chegar por meio da sabedoria.
Por conseguinte, se a sua intenc3o fosse a de dar a enten-
der que hi bons deménios, teria juntado A sua descrigio
alguma propriedade donde parecesse que eles possuem, em
comum com os deuses, uma certa beatitude, ou, com os
homens, alguma sabedoria. Ora ele ndo lhes pds em relevo
qualquer destas boas qualidades que permitem distinguir
os bons dos maus. E, embora se tenha abstido de fazer
ressaltar demasiado livremente a sua malicia, fé-lo, nio
para os nio ofender a eles, mas antes para n3o ofender os
seus adoradores, a quem se dirigia. Todavia permitiu que
os seus leitores precavidos compreendessem o que deviam
pensar desses'deménios: assim, aos deuses, no seu entender
todos bons e felizes, pd-los absolutamente a salvo das pai-
xBes e, como ele mesmo confessa, das tempestadas que
agitam os demoénios, e s6 os relacionon pela eternidade dos
corpos; todavia, em relagio 2 alma, declarou abertamente

que os deménios se assemelham, nio aos deuses, mas aos

2 Igitur homines, ratione gaudentes, oratione pollentes, inmortalibus animis,
moribundis membris, levibus et anxiis mentibus, brutis et obnoxiis corporibus, dis-
similibus moribus, similibus erroribus, pervicaci audacia, pertinaci spe, casso labore,
Jortuna caduca, singillatim mortales, cuncti tamen universo genere perpetui, vicissim
sufficienda prole mutabiles, volucri tempore, tarda sapientia, .cita morte, quersla
vita temas. incolunt.

Apuleio, De Deo Socratis, IV; ed. Thomas, p. 10.
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homens. E, mesmo esta semelhanca, respeita nio 3 sabe-
doria, bem de que os préprios homens podem participar,
mas 2 perturba¢fo das paixdes que dominam os insensatos
e os maus, que os sibios e os bons dominam, preferindo
n3o as ter, a ter de as vencer.

Se Apuleio quisesse dar a entender que os demédnios
‘tém de comum com os deuses, nio a eternidade do corpo
mas a_da alma, ndo teria de certo excluido os homens
deste: comum privilégio porque, como platnico que §,
pensa sem diivida que também os homens t2m alma imor-
tal. Por isso € que, ao descrever esta espécie de seres ani-
mados, ele diz que os homens s3o dotados

de alma imortal, de membros votados a morte .

Se, portanto, os homens ndo partilham da eternidade com
os demonios porque tém um corpo mortal, é porque tém
umn corpo imortal que os deménios a possuem.

3 inmontalibus animis, monbundis membris.
Apuleio, De Deo Socratis, IV; ed. Thomas, p. 10.
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CAPITULO IX

Se o homem pode obter a amizade dos deuses
por intercessio dos deménios.

De que raga sio ento esses mediadores entre os deu-
ses ¢ os homens, por intermédio dos quais poderdo os
homens aspirar 2 amizade com os deuses— se o que hi de
melhor nos seres animados, a alma, € o que neles, como
nos homens, hi de pior; e se o que hi de pior nos seres
animados, o corpo, é o que neles, como nos deuses, ha de
melhor? Efectivamente, o ser animado ou animal é com-
posto de alma e corpo. Destes dois, o melhor &, sem
diivida, a alma, mesmo que viciosa ¢ doente scja ela, e
perfeitamente s3o e vigoroso o corpo. E que a sua natu-
reza é de ordem mais elevada; a micula dos vicios ndo a
faz descer abaixo do corpo. E assim como o ouro, que,
mesmo impuro, tem maior valor do que a prata e o
chumbo mais puros. Estes mediadores entre os deuses e os
" homens t8m como os deuses um corpo éterno e, como os
homens, uma alma viciosa — como se a religido, pela qual
pretendem que os homens se unem aos deuses por inter-
médio dos deménios, tivesse o seu fundamento mais no
corpo do que na alma!

Enfim, que malicia, que castigo suspendeu estes falsos
¢ falazes mediadores, como se, por assim dizer, estivessem
de cabega para baixo? E que a parte inferior do seu ser
animado, isto é, o corpo, tém-na eles em comum com os
seres superiores; mas a parte superior, isto &, a alma, tém-na
em comum com os seres inferiores. Estdo unidos aos deu-
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ses celestes pela parte que é escrava e, desgragados, estio
unidos aos homens terrestres pela parte que domina.
Realmente, o corpo é escravo, como diz Salstio;

Usamos do espirito preferentemente para mandar e do corpo

para servir L5 '
e acrescenta:

Uma qualidade é comum a nés e aos deuses, e outra a

nés e aos brutos 2,
ao falar dos homens que tém, como os brutos, um corpo
mortal. Mas estes, que os filésofos nos propuseram como
" mediadores entre nés e os deuses, bem podem dizer do seu
corpo e da sua alma: esta € comum 2 nds e aos homens, e
aquele é comum a nés e aos deuses. Com a diferenca,
como disse, de que estio ligados e suspensos 2s avessas,
tendo o corpo escravo comum com os deuses bem-aventu-
rados e a alma suspensa, com os desgragados dos homens,
ou seja: exaltados pela parte inferior e rebaixados pela
parte superior. Donde se conclui: ainda que alguém julgue
que eles t2m de comum com os deuses a eternidade, por-
que morte nenhuma poder4, como acontece nos seres ter-
restres, separar o seu espirito do seu corpo, —mesmo
assim ndo se pode considerar o seu corpo como veiculo

eterno de um ‘corpo de seres dignos de honra,; mas antes
como eterno veiculo' de condenados.

T, A S, % savitis o i
Saldstio,. Catilina, 1, 2.

2 Alterum nobis cum diis, alterumn cum beluis conmune est.
Id. Ib.
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CAPITULO X

Na opinido de Plotino, s3o menos desgracados
os homens num corpo mortal do que os demé-
nios num corpo eterno.

Plotino é justamente louvado por ter, nos tempos
mais recentes, compreendido Platio melhor que os seus
outros discipulos. Diz ele, ao tratar das almas humanas:

O Pai, na sua misericordia, preparava-lhes vinculos
(vincla) mortais !
Assim, o facto de os homens terem um corpo mortal, pen-
sou ele atribui-lo 3 misericérdia de um Deus-pai, que nio
quis manté-los sempre na miséria desta vida. Desta mise-
ricordia considerou indigna a iniquidade dos deménios,
que, na miséria duma alma sujeita as paixdes, receberam,
nio um corpo mortal como o dos homens, mas sim um
corpo eterno. De certo que seriam mais felizes do que os
homens se, como estes, tivessem um corpo mortal e, como
os deuses, uma alma bem-aventurada. E seriam iguais aos
homens se, com uma alma atribulada, tivessem ao menos
merecido, como eles, um corpo mortal — contanto que,
evidentemente, pudessem repousar, pelo menos depois da
morte, das suas tribulagdes. Mas eles, devido a miséria da
sua alma, ndo s3o mais felizes do que os homens, e, devido

U Dater misericors mortalia illis vincla (a) faciebat.
(a) Migne traz vincula.
Plotino, Enéadas, TV, U1, 12. V. trad. de P. Henry in Plotin
et 'Occident Lovaina, 1934, P. 123-125.
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A perpétua prisdo que € o seu corpo, s3o até mais infelizes
do que os homens. Ao afirmar que eles s3o eternos, quis
dar a entender que eles ndo poderiam transformar-se em
deuses, porque os deménios ndo sdo capazes de progredir
na pratica da piedade e da sabedoria.
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CAPITULO XI

Opinido dos platénicos segundo a qual as almas

dos homens se tornam deuses depois da morte.

Realmente, diz ainda que as almas dos homens sio
deménios, e que de homens se transformam em Lares, se o
tiverem merecido; lémures ou larvas, se tiverem sido maus;
mas chamam-se deuses Manes quando se ndo sabe se tive-
ram ou nio méritos. Quem n3o v& nesta opinido, por
muito pouca atengdo que lhe preste, o abismo que se abre
diante dos homens de costumes perdidos? Na verdade, por
muito perversos que sejam os homens, ao pensarem que se
transformardo em larvas ou deuses Marnes, tornam-se tanto
piores quanto mais dvidos so de malfazer, quando chega-
rem a crer que, depois da morte, serdo solicitados a fazer
o mal através de sacrificios que lhes serdo oferecidos como
se de deuses se tratasse. Realmente, diz ele, os larvas s3o
deménios maléficos, provenientes de homens. Mas, daqui
surge outra questdo: diz ele que se as pessoas felizes se

em grego eddalpoveg, € porque sdo espiritos bons,
isto €, bons demoénios; com o que confirma que também os
espiritos dos homens sdo deménios.
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CAPITULO X1l

A natureza dos deménios distingue-se da dos
homens, segundo os platénicos, por trés pro-

Mas, por agora, tratemos dos intermedidrios cuja
natureza propria o citado Apuleio descreveu: animados
quanto a0 género; quanto i mente racionais; passivos
quanto 3 alma; aéreos quanto ao corpo; ‘quanto ao
tempo eternos. Quer dizer: depois de ter posto os deuses
no mais alto dos Céus e os homens no mais baixo da
Terra, separados pelos lugares e pela dignidade da natu-
reza, conclui assim:

Tendes assim duas categonias de seres animados: os
deuses diferem muito dos homens pela sublimidade da
morada, a perpetuidade da vida, a perfeicio da natureza;
entre eles, nenhuma comunicagdo — tdo grande é a distancia
que separa as mais altas das mais baixas moradas: no alto, a
vitalidade etema e indefectivel; cd em baixo, o caduco e transi-
tério; a natureza dos deuses atinge o cume da beatitude, a
nossa abisma-se na desgraga’. ,

Vejo aqui mencionadas trés propriedades sobre as
duas partes externas da natureza, isto €, a suprema e a
infima. Pois as trés que faz ressaltar, como louvéveis, nos

\' Habetis interim bina animalia: deos ab homiribus plurimum differentes loci
sublimitate, vitae perpetuitate, naturae perfectione, mullo inter se propinquo . com-
ymunicatu, cum et habitacula summa ab infimis tanta intercapedo fastigii dispescat,
et vivacitas illic aetema et indefecta sit, hic caduca et subsiciva et ingenia illa ad
beatitudinem sublimata, haec ad misenias infinata.

Apuleio, De Deo Socratis, V1, ed. Thomas, p. 1.
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deuses, repete-as logo a seguir, embora por outras pala-
vras, para lhes opor outras trés contririas nos homens. As
trés dos deuses sdo: a sublimidade da morada, a perpetui-
dade da vida, a perfeigio da natureza. E o que repete, por
outras palavras, para lhes opor trés contririas da natureza
humana, ao dizer:

Tao grande é a distancia que separa as mais altas das mais

baixas moradas ?,

—o que corresponde 3 «ublimidade do lugars.
Acrescenta:

No alto, a vitakdade etema e indefectivel; cd em baixo, o

caduco e transitério*,

— o que corresponde 2 «perpetuidade da vida». Con-
tinua:

A sua natureza atinge os cumes da beatitude, a nossa
abisma-se na desgraga *,

—o que corresponde 2 «perfeicio da naturezan.
Enunciou, pois, trés caracteristicas dos deuses: morada nas
alturas, eternidade e beatitude; e trés, opostas, no homem:
morada no mais baixo lugar, mortalidade e infelicidade.

 Cum et habitacula surmma ab infimis tanta intercapedo fastigii dispescat.
Id. Ib,
Yo uivaam:"L illic aetema et indefecta sit, hic caduca et subsiciva.
Id. Ib.
4 o ingenia d.%adm dinem sublimata, haec ad miserias infimata.
I :
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CAPITULO XIII

Como é que os deménios, que nem gozam da felicidade
com os deuses nem sofrem da miséria com os homens,
podem ser mediadores entre uns e outros, sem com
uns e outros entrarem em contacto?

Destas trés propriedades atribuidas aos deuses e aos
homens, como os demoénios estdo colocados no meio, nio
ha discussdo possivel acerca do lugar: entre o mais alto e o
mais baixo diz-se que hi, e hi, precisamente, um inter-
médio. Restam as outras duas. Nelas hi que pér uma
atengdo mais cuidadosa: como € que se demonstra que elas
sdo alheias aos deménios? Ou como € que tém de lhes ser
distribuidas como a sua posigdo intermédia parece exigi-
-lo? Essas propriedades ndo lhes podem ser estranhas.
Efectivamente, 14 porque se diz que o intermédio ndo é o
alto nem o baixo, nem por isso se pode dizer que os
deménios, pelo facto de serem viventes racionais, nem sao
felizes nem' desgragados, assim 2 maneira das plantas ou
dos brutos privados de sentidos ou de razdo: uma vez que
a sua alma é dotada de razio, sio necessariamente desgra-
cados ou felizes.

Da mesma forma, nio podemos afirmar correcta-
mente que os deménios n3o 30 nem MOrtais nem eternos.
Realmente, todos os viventes, ou vivem eternamente ou
terminam a sua vida com a morte. Mas j4 se disse que os
deménios, quanto ao tempo, sio eternos. Que resta, entio,
sendo que estes intermedidrios possuem uma das duas
caracteristicas superiores e uma das duas inferiores? De
facto, se eles tivessem as duas superiores ou as duas infe-
riores, ji ndo seriam intermediirios, mas subiriam ou des-
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ceriam para uma das duas partes. Mas, como nio podem
carecer, como ficou demonstrado, de uma e de outra,
terdo que mediar tomando de cada parte uma proprie-
dade. Ora, como nio podem ter a eternidade dos mais
baixos, pois estes nio a tém, — recebem-na dos do alto; e
assim, para cumprirem a mediag3o, s6 lhes resta tomarem
dos de mais baixo a desgraca.

E por-isso que, segundo os platonicos, é préprio dos
deuses sublimes terem uma eternidade bem-aventurada ou
uma bem-aventuranca eterna; é préprio dos homens infi-
mos uma infelicidade mortal ou uma mortalidade infeliz; e
dos deménios, que estdo entre aqueles dois, é préprio uma
infeliz eternidade ou uma eterna infelicidade. De resto,
caracterizando os deménios por cinco propriedades, Apu-
leio ndo os pds no meio como prometera: porque disse que
tinham tr€s, como nbs— animados quanto ao género,
racionais quanto ao espirito, de alma sujeita 3s paixdes;

uma como os deuses — eternos quanto ao tempo;

uma que lhes é propria— aéreos quanto ao corpo.
Como é que, entdo, estdo no meio, tendo com os seres do
alto uma s6 caracteristica, e trés com os de mais baixo?
Quem ¢ que ndo nota que eles se afastam do meio e pen-
dem para a extremidade inferior?

Mesmo assim, ndo ha divida de que se podera dizer
que eles estdo de certo modo no meio — pois tém, como
caracteristica prépria, um corpo aéreo, tal como os deuses
do alto m um corpo etéreo como caracteristica propria,
e os homens, c4 em baixo, um corpo terrestre. Mas todos
ttm de comum duas caracteristicas— serem animados
quanto ao género € racionais quanto ao espirito. Real-
mente, o proprio Apuleio, ao falar dos homens e dos deu-
ses, disse:

Tendes duas categorias de seres animados *;
e os platénicos no costumam apresentar os deuses sendo
como racionais quanto ao espirito. Restam, para os demé-

' Habetis bina animalia.

Id. Ib.
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ninos, as duas propriedades: passivos quanto 3 alma, eter-
nos quanto ao tempo. Partilham a primeira com os de ci
de baixo e a segunda com os do alto, de maneira que uma
harmoniosa distribuigdo das caracteristicas equilibra a sua
situagio média, sem que ela se desvie para o alto ou para
baixo. Precisamente, isto é que é a «miserivel eternidade»
ou a «eterna misériay dos demonios. Realmente, aquele
que disse que eles t2Bm «uma alma passivay, teria acrescen-
tado «miseravel» se ndo fosse o respeito pelos seus adora-
dores. Se, portanto, como eles proprios confessam, o
mundo ¢é dirigido, n3o por um cego acaso mas pela provi-
déncia de um Deus supremo, jamais a desgraca dos demé-
nios seria eterna se grande nio fosse a sua malicia.

Se, portanto, se chama precisamente ed3aipoves as
pessoas felizes, ndo sio ed8afuwoves os demédnios que csses
(filésofos) colocaram entre os deuses e os homens. Qual
serd entdo o lugar dos bons deménios, para que possam,
estando acima dos homens e abaixo dos deuses, prestar aos
primeiros a sua assisténcia e aos segundos o seu ministério?
Porque, se eles s3o bons e eternos, s3o também, com cer-
teza, felizes. Mas uma felicidade eterna no lhes permite
estarem no meio, ‘porque ela muito os aproxima dos deu-
ses e muito os afasta dos homens. Dai a inanidade dos seus
esforgos para mostrarem que os bons deménios, imortais e
felizes, poderiam legitimamente ser colocados a igual dis-
tincia dos homens mortais e infelizes ¢ dos deuses imortais
¢ felizes. Tendo como os deuses a beatitude e a imortali-
dade, sem em nada as partilharem com os mortais e mise-
riveis homens—como € que ndo estio afastados dos
homens e préximos dos deuses em vez de colocados entre
os dois? Seriam intermédios se tivessem duas propriedades
suas préprias, ndo comuns com as duas de um dos outros
dois, mas comuns com uma de um e _de outro; como o
homem ¢ intermédio entre o anjo e o bruto: como o bruto
é um ser vivo irracional e mortal e como o anjo é racional
e imortal —o homem encontra-se no meio, inferior aos
anjos e superior aos brutos, pois tem, como os brutos, a
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mortalidade e, como os anjos, a razdo; € um ser vivente,
racional e mortal. Assim, pois, quando procuramos um
meio entre os felizes imortais ¢ os miserdveis mortais,
devemos encontrar um ser que seja um mortal e feliz ou
um imortal miseravel.

[852]



CAPITULO XIV

Sendo mortais, poderdo os homens gozar da
verdadeira felicidade?

Se o homem poderd ser simultaneamente feliz e
. mortal — € a grande questdo que entre os homens se pde.
Alguns, olhando para a sua condigio com demasiada
modéstia, negaram ao homem a capacidade de ser feliz
enquanto vive sujeito 2 mortalidade. Outros, considerando-
-se superiores, ousaram dizer que os mortais poderdo ser
felizes desde que ‘estejam de posse da sabedoria. Se assim
é, porque é que se n3o colocam estes como intermediarios
entre os homens miseraveis e os felizes imortais, pois tém
de comum com os imortais felizes a felicidade e .com os
mortais miserdveis a mortalidade? Com certeza que, se
sdo felizes, a ninguém invejam (havera realmente algo de
mais miserdvel que a inveja?), e ajudam, na media que
lhes é possivel, os mortais infelizes a obterem a felicidade
para que possam também ser imortais depois da morte e
possam unir-se aos anjos imortais e felizes.
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CAPITULO XV

O homem Jesus Cristo mediador entre Deus e
os homens.

Mas, se, segundo a opinido mais aceitivel e mais
provavel, todos os homens sdo necessariamente infelizes
por serem mortais, tem que se procurar um intermediério
que seja, além de homem, também Deus— para, por
mediacio da sua bem-aventurada imortalidade, encami-
nhar os homens cla sua miserivel mortalidade 2 imortali-
dade bem-aventurada. Era necessirio que nem fosse
excluido da mortalidade nem constrangido a permanecer
mortal. Tornou-se, de facto, mortal, nfo por enfraqueci-
mento da divindade do Verbo, mas por assungio da fra-
queza da carne. Mas nio permaneceu mortal na carne,
que Ele ressuscitou dos mortos. O fruto da sua mediagio é
precisamente este: que aqueles para cuja libertagdo se fez
mediador nio permanecam mais na morte perpétua da
carne. Foi, pois, necessirio que o mediador entre Deus e
nés possuisse uma mortalidade transitéria e uma felicidade
permanente, para se poder acomodar aos mortais no pas-
sageiro e levd-los de entre os mortos ao que permanece.

Os anjos bons nio podem, portanto, ocupar uma
posigdo intermediaria entre os infelizes mortais € os imor-
tais bem-aventurados, porque eles proprios sio bem-
-aventurados (felizes) e imortais. Podé-lo-iam ser os anjos
maus, porque, como os mortais, s3o infelizes, ¢ imortais
como os bem-aventurados. Contririo a eles estdi o bom
mediador que, contra a imortalidade e desgraca dos anjos
maus, quis tornar-se mortal por algum tempo e pdde

permanecer bem-aventurado na eternidade. Assim, para
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impedir que os maus anjos, imortais orgulhosos e infelizes
criminosos, seduzissem os homens, valendo-se da sua
imortalidade para os conduzir 2 infelicidade, —o bom
mediador, pela humildade da sua morte ¢ a suavidade da
sua beatitude destruiu o dominio daqueles nos coracdes
que pela fé purificou da sua imundissima tirania.

Assim, o homem mortal e infeliz, muito afastado dos
seres imortais e felizes, que mediador poderi escolher que
o conduza 3 imortalidade e 2 beatitude? O que poderia
deleiti-lo na imortalidade dos deménios, é miséria; o que
poderia choci-lo na mortalidade de Cristo, ja ndo existe.
Naquele caso, tem que se precaver contra a desgraga sem
fim, — neste caso, ja nio tem que temer a morte que n3o
pdde ser eterna, mas amar a felicidade sempiterna. Se se
interpusesse um mediador imortal e infeliz, seria para
fechar a passagem 2 imortalidade feliz, porque o que
impede de 14 chegar—a préopria infelicidade — persiste
sempre. Mas, ao contririo, o que era mortal e feliz
interpds-se, uma vez passada a mortalidade, para dar aos
que morreram a imortalidade — o que ele mostrou em si
proprio ressuscitando e conferindo aos que s3o infelizes a
beatitude de que jamais foi privado.

H4, pois, um mediador mau que separa os amigos —
¢ hi um mediador bom que congraga os inimigos. S3o
muitos os mediadores que separam, porque, se a multidio
dos anjos bons tira a sua beatitude da participacdo no
Deus tinico, a desgragada multiddo dos anjos maus, pri-
vada desta participagdo, faz oposi¢do mais para unpedn'
do que para facilitar a nosssa felicidade. A sua prépria
multiddo de certo modo nos ensurdece com a sua vozea-
ria, para nos tornar impossivel o acesso ao bem umico e
beatificante. Para o conseguirmos, ndo sao precisos muitos
mediadores: basta um — precisamente aquele cuja partici-
pagdo nos torna felizes, o Verbo de Deus incriado, por
quem tudo foi criado. Todavia, ndo é enquanto Verbo que
cle é mediador, porque o Verbo, soberanamente imortal e
soberanamente feliz, estd longe dos mortais infelizes. Ele é
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mediador enquanto homem, mostrando por isso mesmo
que, para atingir aquele que €, ndo somente o Bem feliz
(beaturn) mas também beatificante (beatificum) ndo é preciso
procurar outros mediadores que julguemos encarregados
de dispor os degraus da nossa ascensdo— pois foi o pré-
prio Deus bem-aventurado (beatus) e beatificante (beatifi-
cus), tornado participe da nossa humanidade, quem nos
forneceu um meio répido de participarmos na sua divin-
dade. Realmente, ao libertar-nos da mortalidade e da
miséria, ndo foi para os anjos imortais e felizes que nos
encaminhou, para nos alcancar uma felicidade e uma
imortalidade deles recebida: foi sim para aquela Trindade
cuja participagio faz a felicidade dos prépnos anjos. Por
isso, quando quis, para ser mediador, ps-se abaixo dos
anjos na forma de escravo, manteve-se acima deles na sua
forma de Deus, fazendo-se caminho de vida entre os infe-

riores, Ele mesmo que & a vida entre os superiores.
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CAPITULO XVI

Terdo os platénicos caracterizado acertadamente
os deuses celestes quando afirmam que, para evi-
tarem o contacto terreno, eles se nio misturam
com os homens, os quais, por sua vez, para

a sua amizade, precisam da ajuda dos demoénios?

N3o é verdade o dito que o mesmo platénico atribui

a Platdo:
Nenhum deus se mistura com os homens .

A melhor prova da sublimidade dos deuses, acrescenta ele,
é que se ndo maculam em qualquer contacto com os
homens. Reconhece, portanto, que os deménios estdo
maculados—e, por isso, nio podem purificar aqueles que
os poluem, e todos se tornam igualmente impuros: os
deménios pelo contacto com os homens, os homens pelo
culto dos deménios. Ou entdo, se os deménios podem con-
tactar e misturar-se com os homens sem se mancharem, é
porque sio melhores que os deuses, que se manchariam se
se misturassem aos homens. Realmente, & privilégio dos
deuses, diz-se, estarem de tal modo separados pela subli-
midade que o contacto humano os ndo poderd macular.

Quanto ao Deus supremo, de tudo criador, a quem
chamamos o Deus verdadeiro, diz Apuleio que, segundo

! Nullus Deus miscetur homini (a).
Id. Ib.
(a) Contra a.convicgdo de Santo Agostinho, consta do Banquete
(203 a)) o seguinte:
Deus nia se mistura ao hormem e todavia a natureza demoriaca
torna possivel aos deuses terem geralmente relagdes com os homens e com
eles conversarem tanto durante a vigilia como durante o sono.
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Platdo, é o Ginico que ndo pode, por pendria da palavra
humana, ser convenientemente compreendido pela lingua-
gem; s6 no sibio, quando por sua forca de alma, se des-
poja, tanto quanto possivel, do corpo humano, se torna
transparente a compreensio deste Deus— e mesmo isto s6
por vezes, como um fulgurante relampago em trevas pro-
fundas. Se, portanto, o Deus verdadeiramente superior a
todas as coisas, nem por isso deixa de estar presente,
embora s6 por vezes e no brilho fulgurante dum répido
relampago, duma maneira inteligivel ¢ inefavel 2 inteli-
géncia dos sabios quando eles tanto quanto possivel se des-
prendem do corpo, sem ji serem para Deus uma ocasido
de contamina¢io— para que pdr os deuses pagdos tdo
longe nas alturas, com medo de que o contacto humano os
macule? Como se ndo fosse suficiente ver esses corpos eté-
reos cuja luz ilumina, tanto quanto basta, a Terra! Se, na
verdade, os astros, de que Apuleio faz outros tantos deuses
visiveis, nio sio poluidos por quem os v&, também os
deménios o ndo serio pelos olhares dos homens, mesmo
que estes os vejam de perto.

Por acaso serd que os deuses, que ndo podem ser
manchados pela vista, poderdo sé-lo pela voz dos homens
— e por isso se teriam valido da interven¢io dos deménios
para receberem deles as palavras humanas, de que se con-
servam afastados para se manterem totalmente puros?
Que direi, entdo, dos outros sentidos? Nio é cheirando
que quer os deuses quer os demodnios, quando estdo pre-
sentes, podem ser contaminados pelas exalagdes dos cor-
pos vivos dos homens— pois que n3o o sdo durante os
sacrificios pela pestiléncia dos cadiveres. Quanto ao
gosto — nenhuma necessidade os obriga a restabelecer a
sua mortalidade, para que, movidos pela fome, pecam
alimentos aos homens. O tacto est4 2 sua disposigio, por-
que, embora parega que o contacto se relaciona princi-
palmente com o tacto, os deuses poderiam muito bem, se
quisessem, misturar-se com os homens de maneira a
verem e a serem Vvistos, a ouvirem e a serem ouvidos. Que
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necessidade t2m eles de tocar? Os proprios homens ndo se
atreveriam a desejar tal dom desde que gozassem da vista
ou do convivio dos deuses ou dos deménios bons. E, se a
sua curiosidade chegasse ao ponto de o desejarem — como
poderia um homem tocar num deus ou num deménio con-
tra a vontade deles, se nem num pardal poderi tocar sem
o apanhar?

Os deuses poderiam, portanto, misturar-se corporal-
mente com os homens, vendo-os e oferecendo-se a sua
vista, falando-lhes ¢ ouvindo-os. Mas, se os deménios,
como disse, deste modo se misturam aos homens sem por
isso se mancharem, ao passo que os deuses se mancham
por esse contacto, entio os demonios, no seu entender,
nio podem ser manchados, mas podem-no os deuses. Mas,
se os proprios demoénios se maculam, que auxilio podem
eles prestar aos homens para lhes obterem a vida bem-
-aventurada depois da morte? Estando maculados, nio
podem purifici-los para os reunirem, uma vez purificados,
aos deuses sem mécula, junto dos quais foram constituidos
mediadores dos homens. E, se ndo prestam este servico
para que serve aos homens a amistosa mediagdo dos demé-
nios? Serd porventura para que, depois da morte, os
homens n3o passem a deuses por intervengio dos demé-
nios, mas vivam uns e outros contaminados €, portanto,
nem uns nem outros felizes? A ndo ser que alguém o
explique dizendo que os deménios, 2 laia de esponjas on
coisa parecida, limpam os seus amigos, ficando eles tanto
mais sordidos quanto mais os homens ficam asseados por
esta espécie de limpeza. Se assim €, os deuses misturam-se
com os deménios mais contaminados, a0 passo que, para
ndo serem contaminados, evitam a vizinhanga e o con-
tacto dos homens. Ou serd que os deuses podem purificar
os deménios contaminados pelos homens, sem por eles
serem contaminados, e ndo podem do mesmo modo puri-
ficar os homens? Quem sendo um enganado pelos falacis-
simos deménios poderd pensar desta maneira? Se alguém
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fica manchado por ver e por ser visto— porque é que 0s
deuses visiveis (como diz Apuleio)

essas brilhantes luzes do mundo*
e com eles, todos os outros astros, estio expostos aos olha-
res dos homens, a0 passo que os deménios, que sé serdo
vistos se quiserem, estdo livres deste contigio dos homens?
E, se nfio é o facto de ser visto mas o de ver que
contamiria, — entdo, terdo que negar que

essas brilhantes luzes do mundo?
de que fizeram deuses, véem os homens quando dardejam
os seus raios sobre a Terra! Estes raios, que se difundem
sobre tantos objectos imundos, n3o se contaminam, —e
contaminam-se os deuses, se se misturarem com 0§
homens, mesmo que necessirio seja 0 contacto para aos
homens socorrerem? O facto € que, tocada pelos raios do
Sol e da Lua, a Terra nio contamina a sua Juz.

2 clanissima mundi lurmna.
Apuleio, De Deo Socratis, 1, p. 8, ed. Thomas.
Ver Vergilio, Georg. I, 5-6.
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CAPITULO XVII

Para conseguir a vida bem-aventurada que consiste
na participacio do soberano bem, o homem precisa,
ndo de um mediador tal como o deménio, mas apenas de

um, tal como é Cristo.

Admiro-me deveras por ver homens tio doutos, que
tém na menor cornta o que é corpdreo e sensivel em com-
paragio com o que é incorpéreo e inteligivel, fazerem
referéncia a contactos corpdreos a propésito da vida bem-
-aventurada. Onde € que pira o dito de Plotino:

E - necessdrio fugir para a patria muito amada, onde estd

o Pai, onde estao todas as coisas. Mas em que consiste esta

fuga? Em tomarmo-nos semelhantes a Deus "

Se, portanto, quanto mais nos aproximarmos de Deus,
tanto mais nos tornamos a Ele semelhantes, a {inica
maneira de nos afastarmos d’Ele serd a de nos tornarmos
dissemelhantes. Mas a este ser incorpéreo, eterno e imuti-
vel a alma humana € tanto mais dissemelhante quanto
mais presa estd s coisas temporais € mutdveis.

Para sanar esta situag3o, como nenhuma relagio é
possivel entre a imortal pureza do alto e os seres mortais e
impuros ci de baixo, evidentemente que é necessirio um
mediador. Mas tal mediador n3o tem que ter um corpo
imortal préximo das realidades do alto ¢ uma alma
enferma semelhante 3s coisas ¢4 de baixo (essa enfermi-.
dade torné-lo-ia mais cioso da nossa cura do que desejoso

' Fugiendum est igitur ad canissimam patriam, et ibi pater, et ibi omnia.
Quae igitur classis aut fuga? Similem Deo fieri.
Plotino, Enéadas, [, V1, 8; 11, 3.
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de nos curar) —mas sim adaptado 3 nossa baixeza pela
mortalidade do seu corpo—de tal forma que a imortal
Jjustiga do seu espirito, que 0 mantém mnas alturas, ndo pela
distincia mas pela sua perfeita semelhanca com Deus,
traga 4 obra da nossa purificagio e da nossa libertagio
uma ajuda verdadeiramente divina.

Um Deus insusceptivel de contaminagio ndo pode
recear o contigio do homem de que se revestiu—nem,
sendo homem, o dos homens com os quais conviveu. Sdo
importantes, na verdade, estes dois ensinamentos que, gra-
¢as A sua encarnagio, nos mostrou, para a nossa salvagio:
nem a carne pode contaminar a verdadeira divindade,
nem temos que julgar os deménios melhores do que nés
porque nio tém carne. E Este, como no-lo apresenta a
Santa Escritura, o mediador entre Deus e os homens — o
homem Cristo Jesus: pela sua divindade, é sempre igual ao
Pai; pela sua humanidade, tornou-se a nés semelhante.
Mas ndo é esta a ocasido para, conforme as nossas forgas,

falarmos disto.
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CAPITULO XVII

A arteirice dos deménios, quando eles nos prometem
por sua intercessio, o caminho para Deus, s6 pre-
tende afastar os homens da verdade.

Os deménios, esses falsos e enganadores medianeiros,
que em muitas das suas obras se revelam claramente mise~
ros e malignos pela torpeza do seu espirito, — procuram,
mercé da distdncia a que se encontram e da agilidade dos
seus corpos aéreos, distrair-nos e afastar-nos do aperfei-
goamento da alma: n3o nos abrem o caminho para Deus,
mas antes, com medo de que nele entremos, obstruem-no.
Realmente, mesmo neste caminho corporal, — alis falsis-
simo ¢ cheio de erros, em que a justica n3o caminha, por-
que devemos subir para Deus nio por elevagio corporal
mas por semelhanca espiritual, isto é, incorpbrea—,
mesmo neste caminho corporal (que os amigos dos demé-
nios ordenam, segundo a hierarquia dos elementos, estabe-
lecendo os deménios do ar como medianeiros entre os
deuses do éter e os homens da Terra), pensam que os
deuses tém por fim principal ndo se deixarem contaminar
pelo contacto dos homens, pondo entre ambos a distincia
das suas moradas.

Desta maneira, julgam eles que é mais ficil serem os
deménios contagiados pelos homens do que serem os
homens purificados pelos deménios, e que os proprios deu-
ses poderiam ser contaminados se ndo estivessem protegi-
dos pela sublimidade das suas moradas. Quem sera tdo
desgracado que se convenga de que pode ser purificado
por esta via em que os homens sio contaminantes, os
demonios contaminados e os deuses contamindveis —e
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nio prefere escolher um caminho em que se evitem, antes
do mais, os deménios, que contaminam, e em que Deus,
que nio pode ser contaminado, purifique os homens das
méculas para os fazer entrar na sociedade dos anjos, que
nunca foram contaminados?
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CAPITULO XIX

O nome de demoénio ja nem entre os sens adoradores
é tomado em bom sentido.

Para que ndo parega que também nés discutimos
palavras, pois que certos demonicolas (chamemos-lhes
assim, como lhes chamam outros, entre os quais Labedo)
pretendem que os seres a que eles chamam deménios
sejam idénticos aos seres a que outros chamam anjos, —
vejo-me na obrigacio de discorrer um pouco acerca dos
bons anjos, cuja existéncia eles negam mas a quem prefe-
rem chamar bons deménios em vez de anjos.

Nés, porém, segundo a linguagem da Escritura,
regra da nossa religido cristd, lemos que h4 anjos, uns bons
e outros maus, mas nunca que hi bons deménios. Onde
quer que nas Escrituras se encontre esta palavra de daemo-
nes ou daemonia (deménios), trata-se sempre de espiritos
maléficos. Este significado generalizou-se de tal forma que
mesmo entre aqueles que se chamam pagdos e que preten-
dem convencer-nos de que & necessirio o culto de uma
multido de deuses e de deménios, ndo:hd com certeza um.
sequer, por muito letrado ou culto que seja, que se atreva
a dizer em tom de elogio, mesmo a um escravo:

~ —Tens deménio!
Ninguém duvida de que, a quem assim falar, s6 se lhe
pode atribuir uma intengio injuriosa.

Que motivo nos pode, portanto, compelir, depois de
termos ofendido com esta palavra todos ou quase todos os
ouvidos, habituados como estdo a toma-la em mau sen-
tido, a explicar o que dissemos se, empregando a palavra
anjo, evitamos o inconveniente a que pode dar lugar a

palavra demdnio?
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CAPITULO XX
Qualidade da ciéncia que torna os deménios orgulhosos.

A propria origem desta palavra, se consultarmos os
livros divinos, nos fornce um notavel ensinamento. Daemo-
nes — os deménios — (porque a palavra é grega) da sua
ciéncia é que tomam o nome '. Mas o Apéstolo, inspirado
pelo Espirito Santo, diz-nos:

A ciéncia incha, mas a caridade edifica®,
— palavra cujo Gnico sentido verdadeiro é o de que a
ciéncia ndo € 1til se a caridade a n3o anima; sem a cari-
dade, ela incha, isto €, leva 2 va soberba como que cheia
de vento. Nos deménios hé, portanto, ciéncia sem cari-
dade; por isso é que eles sdo tdo inchados, isto €, tdo
soberbos que chegaram a reclamar honras divinas e culto
religioso que sabem ser s6 devido ao verdadeiro Deus; e
tanto quanto podem, reclamam esse culto junto de quem
podem. A este orgulho dos deménios a que precisamente
se submetera o género humano, opds-se a humildade de
Deus manifestada em Cristo. Mas qual seja o poder desta
humildade, é o que ignoram os homens cuja alma estd
inchada com a impureza da altivez e que s3o semelhantes
a0s demonios, n3o na ciéncia mas na soberba.

' Muito antes de S.° Agostinho, j4 Platdo (in Cratile, 398 b) dizia:
Foi por serem sensatos e sdbios (Sachuoveg) « que Hesiodo lhes
chatmou deménios (Salpraves).
Eusébio, porém, entronca a palavra deménio nio em Bafpcovs
como pensa Platio, mas em 3etpalvety .« (amedrontar).
2 Scientia inflat, caritas vero aedificat,
I Cor., VIII, 1.
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CAPITULO XXI

Até que ponto se quis o Senhor
tornar conhecido dos deménios.

Aliss, os préprios deménios o sabem; foram eles que
disseram ao Senhor revestido da enfermidade da carme:
Que hd entre Ti e nés, Jesus de Nazaré? Vieste para
nos perder? . ,

Estas palayras mostram claramente como era grande a sua
ciéncia mas nula a sua caridade. De Cristo temiam o cas-
tigo. Ndo amavam n’Ele a justica. Conheceram-no na
medida em que Ele o quis. Ele qui-lo na medida em que
foi preciso. Mas eles n3o o conheceram, como os santos
anjos que gozam da participacdo na sua eternidade, como
Verbo de Deus que é. Conheceram-no como Ele tinha
que se dar a conhecer para os atemorizar e para libertar
do seu poder, de certo modo tiranico, os predestinados ao
seu reino e 2 gléria sempre verdadeira e verdadeiramente
sempiterna. Deu-se pois a conhecer aos deménios, nfo por
aquilo que € a vida eterna e a luz inalterével que ilumina
Os santos € cuja vista purifica os coragdes por meio da fé
na sua pessoa—mas por certos efeitos temporais do seu
poder, por certos sinais da sua presenca t3o escondida e
que podiam ser mais perceptiveis aos sentidos angélicos,
mesmo dos espiritos malignos, do que 2 fraqueza dos
homens. Quando julgou conveniente atenuar estes sinais e
esconder-se mais profundamente, o principe dos deménios,
chegando a duvidar d’Ele, tentou-O para saber se Ele era

| Quid nobis et tibi, Jesu Nazarene? Venisti perdere nos?
Marcos, 1, 24.
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o Cristo, na medida em que o préprio Cristo quis ser
tentado para proporcionar a humanidade de que era por-
tador, um exemplo a imitar por nds. Mas, depois daquela
tentagio, quando, como estd escrito, © serviam os anjos
(os bons e santos anjos, claro est4, terriveis e temiveis para
os anjos impuros), a sua grandeza cada vez mais se mani-
festava aos deménios, de tal forma que, por muito despre-
zivel que parecesse n'Ele a fraqueza da came, ninguém
ousava resistir as suas ordens.
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CAPITULO XXII

Em que difere a ciéncia dos deménios da dos
santos anjos.

Para os anjos bons, toda a ciéncia das coisas corporais
e temporais ¢, portanto, vil, nio porque delas sejam igna-
ros mas porque a caridade de Deus, que as santifica, é que
lhes é cara. Efectivamente, a sua beleza, nio apenas
incorpérea mas imutivel e inefavel, inflamando-os de um
santo amor, faz-lhes desprezar tudo o que estid abaixo
dela, tudo o que ndo € ela, sem a si préprios se exceptua-
rem, gozam, enquanto sao bons, do bem que os torna
bons! E conhecem com mais certeza as coisas temporais
porque percebem as causas principais no Verbo de Deus
por quem o mundo foi feito. Nessas causas, algumas coisas
sdo aprovadas, reprovadas outras, e ordenadas todas.

Os deménios, esses € que n3o contemplam na sabe-
doria de Deus as causas eternas e, de certo modo, princi-
pais dos sucessos temporais; mas, por experiéncia de certos
sinais, para ns ocultos, prevéem muito mais coisas futuras
do que os homens; e as vezes também d3o a saber anteci-
padamente as suas intengdes. Enfim — os homens enganam-
-se muitas vezes, mas 0 anjos bons, nunca. Uma coisa é de
facto conjecturar o temporal pelo temporal, o mutivel
pelo mutivel e introduzir formas mutéveis e temporais de
vontade e de poder nessas previsdes—o que em certa
medida é permitido aos deménios; outra coisa é prever,
nas leis eternas e imutaveis de Deus, que «vivem» na sua
sabedoria, a sequéncia mutivel dos acontecimentos, e
conhecer, pela participagio do espirito de Deus, a sua
vontade tio absolutamente certa como universalmente
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poderosa— privilégio justamente concedido aos santos
anjos. E por isso que eles s3o, ndo somente eternos, mas
também bem-aventurados. E o bem que os torna flizes é
Deus, seu criador: gozam indefectivelmente da sua parti-
cipagio ¢ contemplagdo.
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CAPITULO XXIII

O nome de deuses'é falsamente atribuido aos deuses
dosgenﬁos,nns,segmdoaautoridadeda&gtadas
Escrituras, convém tanto aos santos anJos como aos
homens justos.

Se os platénicos preferem chamar-lhes deuses em vez
de deménios e conti-los entre aqueles deuses que, segundo
Platio, seu chefe e mestre, foram formados pelo Deus
supremo — pois, como queiram: nio vamos discutir com
eles por causa de palavras. De facto, se dizem que sdo
imortais mas produzxdos pelo Deus supremo e bem-aven-
turados, nfo por si proprios mas por se unirem aquele que
os fez, —dizem o mesmo que nés, chamem-lhes eles
como chamarem. Que ¢ esta a opinifo dos platénicos, se
ndo de todos pelo menos dos melbores, pode ver-se nos
Seus esCritos.

E, mesgo % propdsito do nome e deste jeito de se
chamar deuses 3s criaturas imortais e bem-aventuradas,
quase n3o hi entre eles e nés qualquer divergéncia, pois
1e-se também nas Sagradas Escrituras:

Deus, senhor dos deuses, falou *;
e noutra passagem:
" Dai gragas ao Deus dos deuses%;

! Deus deorum dorminus locutus est.
Salmo CXXXV, 2.

2 Confiternini deo deorum.
Salmo XCIV, 3.
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e ainda noutra passagern:
O grande Rei estd acima de todos os deuses .
Mas aquele dito
Ele ¢ terrivel acima de todos os deuses*,
tem uma sequéncia que mostra o significado das palavras;
le-se, efectivamente:
Porque todos os deuses das nagdes sio demdnios, mas o

Senhor fez os céus .

Portanto, a frase:

Ele ¢ temivel acima de todos os deuses *,
designa os deuses das Nagbes, isto €, aqueles que as nagBes
(gentes) tem por deuses e que s3o demodnios. Precisamente
porque Ele é terrivel (tembilis) & que eles, sob o dominio do
temor ao Senhor, diziam:

Vieste para nos destruir? ©
Mas a expressio o Deus dos deuses (Deus deorum) ndo signi-
fica «o Deus dos deméniosn; e a frase ele é o grande rei acima
de todos os deuses (Rex magnus super omnes deos) ndo se traduz
por ele é o grande Rei acima de todos os deménios! Nas Escritu—
ras, até os homens do povo de Deus se chamam deuses:

/ Eu disse-vos: sois deuses, todos filhos do Altissimo’,

Assim se pode entender como Deus. destes deuses o que foi
chamado o grande Rei acima de todos os deuses.

Todavia, quando nos perguntam: — Se aos homens se
chama deuses por pertencerem ao povo de Deus, —a esse
povo ao qual Deus fala por intermédio dos anjos ou dos
homens—, nio serio bem mais dignos deste nome os

3 Rex magnus super omties deos.
Salmo XCIV, 3.
4 Temibilis est super ommes deos.
Salmo XCV, 4.
5 Quoniam omnes dii gentium daemonia, Dominus autem caelos fecit.
Salmo XCV, 4-5.
& Venisti perdere nos?
Marcos, 1, 24.
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imortais que gozam da beatitude a que os homens aspiram
chegar adorando Deus? — A isto s6 teremos que responder:
«Nio é em vio que a Escritura Sagrada chama aos homens
deuses mais expressamente do que a esses seres imortais e
bem-aventurados a0s quais temos a promessa de nos tor-
narmos iguais a0 ressuscitarmos—isto para que a nossa
debilidade falha de fé ndo se atrevesse a divinizar algum
deles devido 2 sua proeminéncia. No caso de um homem,
isto é mais ficil de evitar. Mas convinha chamar mais
claramente deuses aos homens do povo de Deus, para
incutir neles a firme confian¢a de que o seu Deus é bem
aquele do qual foi dito o Deus dos deuses, porque, embora
se chame imortais e bem-aventurados a seres que estdo no
Céu, nio se lhes chama, todavia, deuses dos deuses, isto &,
deuses dos homens estabelecidos em povo de Dcus. a0s
quais se disse:
Eu disse-vos: sois deuses, todos filhos do Alusstmo’.
Foi a este propésito que o Apéstolo disse:
Embora haja os que se chamam deuses, quer no céu
quier na terra, — e de facto hd muitos deuses e muitos senhores
— para nbs, todavia, sé hd um Deus Pai, do qual provém
todas as coisas e no qual nés somos, e um s6 Senhor Jesus
Cristo, por quem todas as coisas sdo e por quem nés somos ®.

Nio temos, portanto, de prosseguir na discussio
acerca do nome, pois a questio estd tio clara que exclui
todo o escritpulo da divida. E certo que lhes nZo agrada a
nossa afirmacdo de que, do nimero dos seus imortais bem-
-aventurados, Deus enviou os anjos para anunciarem 2
vontade divina aos homens. Na opinido deles, este minis-

7 Ego dixi, dii estis et filii Excelsi omnes.
Salmo LXXXI, 6.
¥ Etsi sunt qui dicuntur dii, sive in caelo, sive in tera, sicut sunt dii multi
et domini multi: robis tamen unus Deus Pater, ex: quo omnis et nos in ipso, et
snus Dormirus Jesus Christus, per quem omnia et nos per ipsum.
I Cor, VIII, 5-6.
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tério é desempenhado, nio por aqueles aos quais chamam
deuses, isto &, por seres imortais e bem-aventurados, mas
por deménios, sem divida imortais mas aos quais nio
ousam chamar bem-aventurados; ou, no méiximo, imortais
e felizes s6 no sentido de que sio deménios bons, e nio
deuses colocados nas alturas ao abrigo de todo o contacto
humano. Mesmo que isto pareca apenas uma questio de
nome, é tio detestivel o nome de deménio, que temos o
dever de, por todos os meio, rejeiti-lo quando se trata dos
santos anjos.

Agora, 20 terminarmos este livro, fique bem assente
o seguinte: seres imortais ¢ bem-aventurados, qualquer
que seja o seu nome, mas, que foram feitos e criados, nio
s30 os intermediarios Gteis para conduzirem 2 imortal bea-
titude os infelizes mortais dos quais estdo duplamente
separados. E que aos intermediarios, pela sua imortalidade
em comunhio com os superiores e pela sua miséria em
comunhio com os inferiores — sendo desgragados (miseri)
precisamente devido 2 sua malicia, é-lhes mais possivel
invejarem-nos esta felicidade (beatitudinem) que nio pos-
suem do que conseguirem-na para nds; também os amigos
dos deménios nenhuma raz3o t&m para nos fazerem hon-
rar como deuses aqueles que devemos evitar como
enganadores.

Mas os bons, portanto, no apenas imortais mas tam-~
bém bem-aventurados, que os pagdos julgam dignos de,
com o nome dé deuses, serem honrados com ritos e sacri-
ficios para se obter, apds a morte, a vida bem-aventurada,
— esses, qualquer que seja a sua natureza ou o seu nome,
no aceitam tal homenagem religiosa senfo em honra do
Deus Gnico que os criou e os torna felizes (beati) pela par-
ticipago do seu ser. E esta a questio que, com a sua
ajuda, iremos examinar fnais atentamente no livro

seguinte.
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LIVRO X

Nele ensina Agostinho que os anjos bons n3o querem que
se prestem sendo a Deus as honras divinas a que se d4 o nome
de culto de latria ¢ se realiza nos sacrificios. Logo a seguir
d:scuucoomPorﬁnoqualopnndp:ocoammhodzpnnﬁa—
¢do ¢ da libertagio da alma. -
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CAPITULO 1

Como também os platénicos reconhecem, s6 Deus
équeconoedeavadadenrafehadadetanﬁo

aos anjos como aos homens. H4, porém, necessi-
dade de se averiguar se os anjos, que eles acham
que se devem venerar, pretendem sacrificios s6
para Deus ou também para si préprios.

E opinido segura de quem quer que seja que use um
pouco da razdo que todos os hemens procuram ser felizes.
Mas quem é feliz? E como é que se torna feliz? Desde que
a fraqueza humana pde estas questdes, tém elas provocado
numerosas e vivas controvérsias nas quais os filésofos gas-
taram os seus conhecimentos e os seus cios. Serfa longo e
desnecessirio expd-las e discuti-las. Mas se o leitor se
recordar do que dissemos no livro oitavo acerca da esco-
lha dos filésofos com os quais estes assuntos se devem tra-
tar (acerca da beatitude que hi-de vir depois da morte),
—se 14 poderemos chegar prestando culto religioso a0
tinico Deus verdadeiro, autor dos préprios deuses, ou
antes a uma multiddo de deuses—, ndo espere esse leitor
que sejam aqui repetidas as mesmas coisas, principalmente
porque, se acaso as esqueceu, uma segunda leitura podera
auxiliar a sua meméria. :

Escolhemos os platénicos, sem diivida os mais ilustres
filésofos, porque eles souberam reconhecer que a alma
‘humana, embora imortal e racional ou intelectual, nio
pode ser bem-aventurada sem a participagio da luz desse
Deus por quem ela prépria ¢ o mundo foram feitos. Afir-
mam eles que tudo o que os homens desejam, isto &, a vida

bem-aventurada, ninguém a pode atingir se nio se unir
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pela pureza de um casto amor a esse ser tinico e excelente
que é o Deus imutével.

Mas-também eles, cedendo aos vios erros dos povos,
ou, como diz o Apéstolo,

perdendo-se no vazio dos seus pensamentos ',
creram, ou quiseram fazer crer, que era preciso prestar
culto a uma multiddo de deuses—chegando até alguns
deles a pretender que era preciso oferecer mesmo aos
deménios as honras divinas das ceriménias ¢ dos sacrifi-
cios. J4 lhes respondemos largamente.

Por isso, por agora, trata-se de considerar ¢ discutir,
na medida em que Deus o permita, estes seres imortais e
bem-aventurados estabelecidos mnos Tronos Celestes,
Dominagdes, Principados, Potestades, a que eles chamam
deuses ¢ a que alguns chamam bons deménios ou, como
nés, anjos. Trata-se de saber que espécie de religido e de
piedade julgamos que eles reclamam de nés; ou, falando
mais claramente, se é para eles préprios ou apenas para o
seu e nosso Deus que eles querem de nés a homenagem
das ceriménias e dos sacrificios ou a consagragdo, por ritos
sagrados, de nés proprios ou de alguns dos nossos bens.

E este, de facto, o culto que devemos 2 divindade ou,
mais precisamente, i deidade. N3o encontrando termo
latino conveniente para designar este culto com uma s6
palavra, quando for necessirio usarei do grego para
exprimir o que quero dizer. Na tradugdo latina da Escri-
tura, Aatpelx & sempre tomada por servigo. Mas o servigo
devido aos homens, conforme o preceito do Apéstolo
dado aos servos de que devem ser obedientes aos seus
senhores, em grego leva geralmente outro nome; mas
Aatpefx, na linguagem usual dos escritores sagrados,
designa sempre, ou tantas vezes que se pode dizer quase

! evanescentes in cogitationibus suis.
Rom,, I, 21.
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sempre, O servigo que respeita ao culto de Deus?. Dai,
~ quando se fala de culto nio parece que se deve s6 a Deus
pois que se diz que devemos culto também aos homens a
quem prestamos honras, quer 2 sua presenga quer 3 sua
memoéria. E empregamos esta palavra nfo apenas em rela-
Ao aos seres a que nos submetemos com religiosa piedade,
mas também em relagdo ao que esti a nds sujeito. Porque
desta palavra colere derivam agricolae, coloni, incolae, (agriculto-
res, colonos, incolas), se chamam coelicolae (celicolas) os préprios
‘deuses porque habitam no Céu, nfo porque o cultivam
mas porque, 4 residindo, s3o a bem dizer os seus celestes
colonos: s3o-no, ndo 2 maneira dos colonos que devem a
sua condi¢do ao solo onde nasceram, obrigados a cultivi-
-lo sob a autoridade: dos proprietirios?, mas, como diz
um dos mestres da lingua latina:

Houve wma cidade antiga habitada por colonos Tirios .
Chamou-lhes colonos (do verbo colere) porque ai residiam —e
n3o porque exercessem 14 a agricultura. E o mesmo sentido
que se di A palavra colonias para se designar as cidades
fundadas como que por enxames de populacio emigrados
de cidades maiores. Assim é exacto que, no sentido pré-
prio da palavra, o aulto s6 a Deus é devido; mas como o
termo se aplica a outras coisas, ndo s¢ pode designar em
latim por uma s6 palavra o «ulto devido a Deus».

# Como o préprio St Agostinho refere em Quaestiones in Hepta-
teucum, II, 94: unde intellegitur quia Bovhele debetur Deo tanquam Domino
Aatpela, vero nonnisi Deo tanquam Deo (Dai que s entenda que Sovhela
sede)veaDwsoomoSenhorhrpz{c porém, apenas a Deus, como
Deus).

3 «O verbo colere primitivamente significava habitar, proteger.

Passou depois a significar «as honras que os homens prestam aos
deuses, equivalendo, pois, a prestar culto, honras. -

V. Legons de mots — Dict. Etym. Lat., Paris, p. 46 (Bréal
et Bailly).
Emout —Meillet, p. 237 D.C.
Y Urbs antiqua fuit, Tyri teruere colon.
Vergilio, Eneida, 1, 12.
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A propria palavra religido (religio) parecia designar de
maneira mais precisa, ndo um culto qualquer, mas o aulto
de Deus—e € por isso que 0s nossos traduzem por esta a
palavra grega Bpyoxeia . Todavia, como em latim corrente
—n30 o das pessoas ignorantes, mas o das mais cultas—se
diz que é preciso ter a religido da familia, da amizade, dc
todas as relages sociais, esta palavra no evita o equivoco
quando se pde o problema do culto da deidade. Assim,
n3o podemos dizer com seguranga que a religido é apenas
o culto de Deus, porque pareceria desviar o termo do seu
sentido usual pelo qual se designa o respeito devido ao que
aproxima os homens.

Também o termo pietas (piedade), em grego eboéfewc
no sentido proprio costuma significar «ulto de Deus».
Todavia, designa também o cumprimento dos deveres
para com os parentes. Na lingnagem popular emprega-se
frequentemente para designar as obras de misericordia
porque, parece-me, é principalmente Deus quem ordena
que se cumpram estas obras e testemunha que elas lhe
agradam tanto ou mais que os sacrificios. Esta maneira de
falar teve por efeito que ao préprio Deus se chamasse
piedoso. Mas os gregos na sua lingua nunca lhe chamam
eloefi,| embora o mesmo)povo tome, eboéfewx| no sen-
tido de misericordia. Também em certas passagens das
Escrituras, para marcar mais nitidamente a disting3o, se
preferiu a eboéBeix — «culto bom», estoutra composta
Bcooéfeia— «culto de Deusy; mas em latim n3o se pode
exprimir nem um nem outro com uma s6 palavra.

Assim, pois, o termo grego Ax7pela traduz-se para
latim por servitus (servico), mas com o sentido de uma
homenagem prestada a Deus; o grego @pynexela por religio
(religido), mas com o sentido de um lago que nos une a
Deus; e a palavra grega 8eocéfewx. por duas palavras lati-
nas Dei cultus (culto de Deu)—o que designa para nés o
culto exclusivamente reservado a Deus, ao verdadeiro
Deus que torna «deusesy aqueles que o honram,
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Quaisquer que sejam, pois, estes seres imortais e bem-
-aventurados que habitam as moradas celestiais, se eles
ndo nos amam nem querem a nossa felicidade, n3o temos
de os venerar; mas se eles nos amam e nos querem felizes,
desejam evidentemente que sejamos como eles proprios
sdo: acaso ser4 diferente da nossa a fonte da sua felicidade?
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CAPITULO 11

O que pensa o platénico Plotino da iluminacio
do Alto.

Nesta questio nenhuma divergéncia-existe entre nés
e esses eminentes filésofos: viram, e de virias maneiras e
desenvolvidamente o disseram nos seus escritos, que a feli-
cidade destes seres, tal qual como a nossa, procede de um
objecto inteligivel pela luz, que para eles é Deus, mas
é algo diferente deles— o qual os esclarece de tal forma
que ficam iluminados e, participando dessa luz, permane-
cem perfeitos ¢ felizes. Muitas vezes e insistentemente
afirma Plotino, desenvolvendo o pensamento de Platio,
que a alma, que se cré seja a alma do mundo, nfo recebe a
sua felicidade de fonte diversa da nossa; e esta fonte & uma
luz distinta da alma, a qual criou a alma, e cuja ilumina-
¢do inteligivel a fez inteligivelmente resplandecer. Fez
também uma comparagio entre estes seres incorpéreos e
os corpos celestes expléndidos e graciosos: Deus seria o
Sol € a alma a Lua. Julga-se, de facto, que a Lua é ilumi~
nada por acgio do Sol. Assim, pois, para este grande pla-
ténico, a alma racional — digamos antes intelectual e este
género, no seu pensamento, encerra também as almas dos
seres imortais ¢ bem-aventurados, cujas residéncias ele
coloca, sem hesitar, nas moradas celestes —ndo tem acima
de si qualquer outra natureza além da de Deus, que fez o
mundo e por quem ela prépria foi feita. E que esses seres
celestes ndo t2m outra fonte de vida feliz e de luz para
entenderem a verdade, que ndo seja a que nés temos, —
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também ele o diz, no que esti de acordo com o Evangelh
onde se [&: -
Houve um homem enviado por Deus, cujo nome era
Jodo. Veio como testetmunha para dar testemunho da Iluz,
para que todos por seu intermédio cressem n’Ele. Ele nao era
a luz mas devia dar testemunho da luz. Havia wma verda-
deira luz que ilumina todo o homem que vem a este mundo .
Esta distingdo basta para mostrar que a alma racional ou
intelectual, tal como a refere Jodo, n3o podia ser por si
prépria a luz, mas que a participagio em uma outra luz, a
verdadeira, a tornava luminosa. O préprio Jodo o confessa
quando o testemunha dizendo
Todos nds recebemos da sua plenitude .

! Fuit homo missus a Deo, cui nomen erat _Johannes; hic venit in testimo-
nium, ut testimonium perhiberer de lumine, ut omnes crederent per eum. Non erat
ille kumen, sed ut testimonium perhiberet de lumine. Erat lumen verum quod
inluminat omnem hominem venientem in hunc mundum.

Joao, I, 6-10.
% nos omnes de plenitude ejus accepimus.
Jodo, I, 16.
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CAPITULO I

Do verdadeiro culto de Deus de que se afasta-
ram os platonicos porque, embora tenham conhe-
cido o criador do universo, prestaram honras

divinas aos anjos, quer aos bons quer aos maus.

Se assim &, se os platénicos ou quaisquer outros que
seguem estas opinides, conhecendo a Deus, como Deus o
glorificassem e lhe rendessem gragas, ndo se teriam «per-
dido no vazio dos seus pensamentos» — tornando-se uns,
as vezes, causadores dos erros populares ou, outras vezes,
nio se atrevendo a resistir a tais erros. Teriam, sem
dtvida, reconhecido que a esses seres imortais e bem-
aventurados, assim como a nés infelizes ¢ mortais, para
obterem a imortalidade e a felicidade se impde o culto do
tinico Deus dos deuses que € o nosso e o deles.

A este devemos o servio chamado em grego
Aatpelx, quer nos ritos sagrados quer em nds proprios.
Porque todos, em conjunto e cada um, somos o seu tem-
plo: ele digna-se habitar quer na concérdia de todos nés
quer em cada um em particular; ndo estd mais em todos
do que em cada um; nem se alarga pela massa nem se
diminui pela participagdo. Quando se eleva para Ele, o
nosso coragio torna-se altar seu: o seu Unigénito é o
Sacerdote com que o aplacamos; oferecemos-lhe vitimas
cruentas quando, pela sua verdade, lutamos até ao sangue;
oferecemos-lhe suavissimo incenso quando na sua presenca
estamos abrasados em religioso e santo amor; dedicamos-
~lhe e devolvemos-lhe os dons que nos concede e a nés
proprios; publicamos e consagramos a meméria dos seus
beneficios em festas solenes em dias certos com receio de
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que, no decorrer do tempo, se infiltre em nés um ingrato
esquecimento; sacrificamos-lhe no altar'do nosso coragio
uma héstia de humildade e de louvor ao fogo duma fer-
vente caridade: Para o vermos como pode ser visto e para
nos unirmos a Ele, purificamo-nos de toda a mancha do
pecado e dos maus desejos e consagramo-nos ao seu nome.
Realmente Ele é a fonte da nossa felicidade e a meta de
todas as nossas aspiragdes. Elegendo-o, ou melhor reele-
gendo-o, — pois tinhamo-lo perdido jpor negligéncia— ,
reelegendo-o a Ele (religentes — donde vem, diz-se, a pala-
vra «religidon), nés caminhamos para Ele por amor para
descansarmos quando a Ele chegarmos: e assim seremos
felizes porque em tal meta alcancamos a perfeigio. Porque
o nosso bem, acerca de cuja meta surge entre os filésofos
um grave problema, mais ndo é do que estarmos unidos a
Deus, o finico cujo abrago incorpéreo, se é que & permi-
tido falar nestes termos, fecunda a alma intelectual e a
enche de verdadeiras virtudes. E-nos ordenado que ame-
mos este bem com todo o0 nosso coragio, com toda a nossa
alma, com todas as nossas forgas. E para Ele que nos
devem conduzir aqueles que nos amam: é para Ele que
devemos conduzir aqueles que amzmos. Cumprem-se
assim os dois preceitos de que dependem toda a lei e os
profetas: :

Amards o Senhor tex Deus, com todo o teu coragio,

com toda a tua alma, com todo o teu espirito

e

Amards o teu préximo como a ti mesmo 2.
Para que o homem saiba de facto amar-se a si proprio, foi-

-lhe fixado um fim, ao qual, para ser feliz, deve referir

! Diliges Dorminum Deun tuum in toto corde tuo et in tota anima tua et in
tota mente tua.
Mat., XXII, 37 e segs. .
% D&:gas‘rwnhummmmqmteipm
Id. Ib.
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todos Os seus actos; — porque quem se ama, mais nao quer
que ser feliz: e este fim consiste em unir-se a Deus.

Quando; portanto, aquele que ji sabe amar-se a si
proprio se prescreve que ame O seu préximo como a si
‘mesmo — que € que se lhe ordena sendo que exorte o seu
proximo a amar a Deus com todas as suas forgas? Este é
que & o culto de Deus, esta é que & a verdadeira rehgﬁo,
esta € que é a recta piedade, este é que é o servico s6 a
Deus devido!

Portanto, toda a imortal potestade, por maior que
seja a sua virtude, se ela nos ama como a si mesma, deseja
ver-nos submetidos, para sermos felizes, aquele em quem
ela propria encontra a sua. felicidade pela submissdo.. E,
portanto, se nio presta culto a Deus, é infeliz, porque estd
privada de Deus. Se lhe presta culto, ndo quer ser adorada
em vez dé Deus. Bem ao contririo, aplaude e adere com
todas as forgas do seu amor a esta mixima divina:

Aquele que sacrifica aos deuses e ndo ao Senthor apenas,

serd exterminado >,

3 Sacrificans diis eradicabitus, nisi Domino sok,
Ex., XXII, 20.
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CAPITULO IV
O sacrificio s6 é devido ao verdadeiro Deus.

Nio falo, por agora, das outras homenagens religio-
sas que prestamos a Deus: pelo menos o sacrificio, nin-
guém se atreva a dizer que ele é devido a outrem que ndo
a Deus. Muitos ritos acabaram por ser retirados do culto
de Deus para serem desviados para as honras humanas,
devido quer a uma excessiva humildade quer a pestilenta
adulagdo. Todavia, eram tidos por homens aqueles que
assim se homenageavam -por se considerarem dignos de
culto, de veneragio e, acabando-se por forgar as coisas, de
adoragio. Mas quem vez alguma pensou que devia ofere-
cer sacrificios a outro que ndo iquele que se sabe, se julga
ou se finge ser Deus? Qudo antigo é o culto prestado a
Deus por sacrificios mostram-no cabalmente os dois
irmdos Caim e Abel: Deus reprovou o sacrificio do mais
velho e olhou complacente para o do mais novo.
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CAPITULO V

Sacrificios que Deus nio pretende, mas que
aceita apenas como simbolo dos que pretende.

Quem serd tio falho de senso que julgue que Deus
tem necessidade das coisas que nos sacrificios se lhe ofere-
cem? A Sagrada Escritura apresenta-nos virios testemu-
nhos. Para nio nos alongarmos bastar4 recordar esta breve
passagem de um salmo:

Eu disse ao Senhor: TuesomeuDeus,porquen&o

tens necessidade dos meus bens *.

Tem-se, portanto, de acreditar que Deus n3o tem necessi-
- dade nem de gados, nem seja de que bem corruptivel e
terrestre for, nem mesmo da justica dos homens: todo o
culto legitimo que se lhe presta, aproveita a0 homem, que
nfo a Deus. Ninguém pretenderd prestar um servigo 2
fonte quando bebe, ou 2 luz quando v2!

Nos sacrificios em que os patriarcas imolavam: ani-
mais e que hoje o povo de Deus rel2 nas Escrituras sem os
praticar, convém que se veja apenas a figura das obras que
se cumpriam entre nds tenido por fim unirmo-nos a Deus e
levarmos para Ele o nosso proximo. O sacrificio visivel é,
pois, o sacramento, isto €, o sinal sagrado do sacrificio
~ invisivel. Por isso o penitente referido no profeta ou o
préprio profeta, procurando para os seus pecados a bene-
voléncza de Deus, diz-lhe:

Se quisesses um.sactificio eu oferecer-to-ia; mas nio te
comprazes nos holocautos. O sacrificio para Deus é um espi-

" Dixi Dormino, Deus meus es tu, quouiam bononim rion eges.
(8%5]



rito contrito: um coragdo contrito e humilhado Deus nao des-

prezard”.

chamos como Deus, onde diz que ndo quer sacrifi-
cios, ai mesmo mostra que os quer: recusa o sacrificio dos
animais abatidos, mas quer o sacrificio de um coragdo
contrito. Assim, segundo o profeta, o que Deus recusa é a
figura do que quer. Deus, diz ele, ndo os quer da maneira
que os estultos julgam que Ele quer: pelo prazer que neles
acharia. Realmente, se nio qmscssc que os sacrificios que
pede (e que se reduzem a um s6 — o corag3o humilhado e
contrito pela dor do arrependimento) fossem figurados
pelos sacrificios pretensamente desejados para o seu pra-
zer, com certeza que ndo teria prescrito a sua celebragio
na antiga Lei. Eles deveriam, pois, ser substituidos em
tempo oportuno e determinado, para que sé nio pensasse
que eram desejados pelo préprio Deus ou aceitiveis por
nds proprios, em vez de ser desejado o que neles se signi-
fica. Dai as palavras de um outro Salmo:

: Se tenho fome, ‘nao to.direi, porque é meu o orbe da
terra e tudo o que o enche. Porventura comerei a came dos
touros ou beberei o sangue dos bodes *?

Como se dissesse: mesmo que estes bens me fossem neces-
sirios eu ndo tos pediria, porque os tenho em meu poder.
Depois acrescenta para explicar estas palayras:
Oferece a Deus um sacrificio de louvor e cumpre os
teus votos ao Altissimo. Invoca-me no dia da tribulagdo e eu
te libertarei e tu me glonificards *.

2 Si wvoluisses sacnficium dedissem utique; holocaustis non delectaberts.
Sacrificium Deo spiritus contritus; cor contritum et humiliatum Deus non spemet.
Salmo L, 18-19.
3 Si esuriero, non dicam tibi; meus est enim orbis temae et plenitudo ejus.
Nurmquid manducabo cames taurorum aut sanguinem hircorum potabo?
Salmo XLIX. 12-13.
4 Inmola Deo sacrificium laudis er redde Altissimo vota tua et invoca me in
die tribulationis, et eximam te et glorificabis me.
Salmo XLIX, 14-15.
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Da mesma forma, em outro profeta diz:

Com que é que me apresentarei ao Senhor e me inclina-
rei perante o Altissimo Deus meu? Apresentar-me-ei diante
dele com holocaustos, com reses de wm ano? Agradari ao
Senthor o sacrificio de milhares de cameiros, de dezenas de
wilhares de gordos bodes?

Em compensago da minha impiedade dar-lhe-ei os
mieus primogénitos, o fruto das minhas entranhas em compen-
sagdo do pecado da minha alma? Homem! néo te foi jd expli-
cado o que é bom?

Que te poderd o Senhor exigir sendo que pratiques a
Justia, que ames a misericordia e que estejas preparado para

com o Senhor tey Deus 3?
Estas palavras do profeta distinguem e mostram clara-
mente duas coisas: que Deus n3o reclama os sacrificios por
si mesmos, € que eles s3o a figura dos que ele reclama.
Diz-se na Epistola escrita para os hebreus:

Niao vos esquegais de fazer o bem e de ser generosos,

porque é por tais sacrificios que se agrada a Deus °.
Por isso € que este texto
prefiro a misericérdia ao sacrificio”
significa apenas que é preciso preferir um certo sacrificio
a um outro sacrificio. Porque aquilo a que todos chamam
sacrificio € o sinal do verdadeiro sacrificio. A misericordia

S In quo adprehendam Dominum, assumam Deum meum excelsum? Si
adprehendam illum in holocaustis, in vitulis anniculis? Si acceptaverit Dominus in
milibus arietum aut in denis milibus hircorum pinguium? Si dedero primogenita
mea impietatis fructum ventris mei pro peccato animae meae? Si adnuntiatum est
tibi, homo, bomum? Aut quid Domtinus exquirat a te nisi facere judicium et
diligere misericordiam et paratum esse ire cum Domino Deo tuo?

Miq., VI, 6 ¢ segs.

© Bene facere et comunicatores esse nolite oblivisci; ta!lbusanmsaagﬁas
placetur, Deo.

Heb., X111, 16.

7 Misericordiam volo quam sacrificium.
Oseias, VI, 6.
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€ que € o verdadeiro sacrificio; dai a palavra que acabo de
citar:

porque é por tais sacrificios que se agrada a Deus ®.

Todas estas prescrigdes divinas da escritura, respei-
tantes aos sacrificios do taberniculo ou do templo, sio,
portanto, figuras que se referem ao amor de Deus e do
proximo. Realmente, como estd escrito, & «mestes dois
mandamentos que se resumem toda a lei e os profetasn.

Id. Ib.
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CAPITULO VI
O verdadeiro e perfeito sacrificio

O verdadeiro sacrificio é, pois, toda a obra que con-
tribui para nos unir 2 Deus numa santa sociedade, isto &,
toda a obra destinada a esse bem supremo gragas ao qual
podemos ser verdadeiramente felizes. E por isso que a
propria misericérdia que nos leva a socorrer o nosso seme-
lhante, se nfo é praticada por amor de Deus, n3o é um
sacrificio. Porque, embora cumprido ou oferecido pelo
homem, o sacrificio nem por isso deixa de ser uma coisa
divina. E por isso que os antigos latinos lhe davam tam-
bém esse nome. Consequentemente, o homem consagrado
em nome de Deus e a Deus oferecido, é ele mesmo um
sacrificio, na medida em que morre para o mundo a fim
de viver para Deus. De facto, isto também respeita 2
misericordia que cada um pratica para consigo mesmo.
Por isso esta escrito:

Tem piedade da tua alma, tomando-te agraddvel a

Deus™.

Também o nosso corpo, quando o mortificamos pela
temperanga, é um sacrificio se, como deve ser, o fazemos
por Deus, sem fazermos dos nossos membros armas de
iniquidade para o pecado, mas sim armas de justica para
Deus. A isso nos exortando, diz o Apéstolo:

! Miserere animae tuae placens Deo.
Ecles., XXX, 24.
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Suplico-vos, trmaos, pela misericérdia de Deus, que oferecais

0s vossos corpos como héstia viva, santa, agradivel a Deus,

como homenagem racional vossa®.
Se, pois, o corpo, ser inferior de que a alma se utiliza
como de um servidor ou de um instrumento, é um sacrifi-
cio quando o seu uso bom e recto se refere a Deus, —
quanto mais n3o seré a propria alma um sacrificio quando
se refere a Deus, para que, inflamada do fogo do seu
amor, largue a forma de concupiscéncia do século e se
reforme, submetendo-se a Deus, forma imutivel —
tornando-se-lhe assim agradavel pelos reflexos que recebe
da sua beleza. Como conclusio, o mesmo Apéstolo acres-
centa:

E ndo queirais amoldar-vos a este século, mas reformai-vos,

renovando a vossa mentalidade para reconhécerdes qual é a

vontade de Deus, o que é bom, o que é agraddvel, o que é

perfeito .

Os verdadeiros sacrificios s3o, portanto, as obras de
misericérdia quer para connosco quer para com O pro-
ximo, e referidas a Deus. As obras de misericérdia ndo se
praticam com outro fim que ndo seja: libertarmo-nos da
infelicidade e seguidamente conseguirmos a felicidade — o
que n3o se obtém sendo gragas a0 bem supremo de que
esta escrito: ‘

Para mim o bem é unir-me a Deus *.

Dagqui se conclui com seguranga que toda esta cidade res-
gatada, isto &, a assembleia e a sociedade dos santos, é
oferecida a Deus como um sacrificio universal pelo

2 Obsecro itague vos, fratres, per misericordiam Dei, ut exhibeatis corpora

vestra hostiam vivam, sanctam, Deo placentem, rationabile obsequium vestrum.
Rom., XII, 1.

* Et nolite conforman huic saeculo; sed reformamini in novitate mentis ves-
trae ad probandum vos quae sit voluntas Dei, quod borum et bene placitum et
perfectum.

Rom., XII, 2.

¢ Mihi autem adhaerere Deo borum est.
Salmo LXXII, 28.
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Magno Sacerdote que, para de nds fazer o corpo de uma
tal cabeca, a si mesmo se ofereceu por nés na sua paixio
sob a forma de escravo. Foi, efectivamente, esta a forma
que Ele ofereceu, foi nela que Ele se ofereceu, porque é
gragas a ela que Ele € mediador, € nela que € sacerdote, &
nela que € sa

Por isso nos exortou o Apbstolo a que oferegamos os
nossos corpos como hdstia viva, santa, agradivel a Deus,
como homenagem racional; a nfo nos amoldarmos a este
século, mas a irmo-nos transformando com a nova menta-
lidade; e — para mostrar-nos qual é a vontade de Deus, o
que é bom, o que lhe é agradavel, o que é perfeito, por-
que o sacrificio na sua totalidade somos nés préprios—o
Apbstolo continua:
O que redlmente, em vinude da graga divina que me
foi concedida, eu digo a quem quer que se encontre no meio de
vés, € isto: ndo sinta a sew proprio respeito mais do que
convém sentir, mas sinta de maneira que seja moderado o seu
sentir, cadaumsegundaograu de fé que Deus lhe atribuiu,
Pois, como em um s6 corpo nés temos muitos membros, — e
nem todos os membros tém a mesma fungio—, assim nés,
que muitos somos, constituimos em Cristo um s6 corpo,
sendo individualmente membros uns dos outros, possuindo
dons diferentes conforme a graga que nos foi concedida.
Tal € o sacrificio dos cristos

muitos somos um s6 corpo em Cristo S,
E este sacrificio a Igreja ndo cessa de o reproduzir no
Sacramento do altar bem conhecido dos fiéis: nele se mos-
tra que ela propria é oferecida no que oferece.

5 Dico enim per gratiom Dei, quae data est mihi, omnibus, qui sunt in
vobis non plus sapere, quam oportet sapere, sed sapere ad temperantiam; sicut
unicuique Deus partitus est mensuram fidei. Sicut enim in uno corpore multa
membra habermus, omnia autem membra non eosdem actus habent: ita multi unum
corpus swmus in Christo; singuli autem alter alterius membra, habentes dona
diversa secundum gratiam, quae data est nobis.

Rom., XII, 3 e segs.

& multi unum corpus in Christo.

Id. Ib.
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CAPITULO VII

E tal 0 amor que os santos anjos
nos tém que querem que prestemos
culto, nio a eles, mas ao énico

e verdadeiro Deus.

E com razio que estes seres imortais ¢ bem-aventu-
rados, estabelecidos nas moradas celestes, se regozijam por
participarem do seu Criador, de cuja eternidade recebem
a sua estabilidade, de cuja verdade recebem a certeza, de
cujo favor recebem a santidade. E porque nos amam com
amor misericordioso, a nés mortais e infelizes, para que
sejamos felizes e imortais, nfo querem que lhes votemos a
eles os nossos sacrificios mas Aquele de quem eles pro-
prios, como bem sabem, sio connosco o sacrificio. Real-
mente, com eles formamos a finica Cidade de Deus 2 que
se refere o Salmo:

De ti se disseram as coisas mais gloriosas, 6 Cidade de

Deus .

E uma parte dela, que somos nés, peregrina; e a outra
parte, que sdo eles, presta auxilio. E dessa Cidade
Suprema, onde a vontade de Deus ¢ a lei inteligivel e
imutavel, é dessa como que Ctria do Alto (efectivamente
& 14 que se cuida de nés) que nos vem, pelo ministério dos
anjos esta Escritura onde se I&:

Y Gloriosissitha dicta sunt de te, Civitas Dei.
Salmo LXXXVI, 3.
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Serd exterminado agucle que sacrificar aos deuses em
vez de somente ao Serthor*. :

Esta Escritura, esta lei, preceitos como este, foram con-

firmados por tio grandes milagres que ndo € possivel pdr

em diivida a quem querem aqueles espiritos imortais e bem-

-aventurados (que querem para nés o que eles s30) que nos

oferecamos sacrificios.

2 Sacrificans diis eradicabitur, nisi Domino solt
Ex., XXIL, 20.
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CAPITULO VII

MilagrsqueDeussedxgnouacrescenmés suas
promessas, ainda pelo ministério dos anjos, para

tomarmmsﬁrmeaﬁdasalmaspledoms

Parecerd que me estendo de mais ao recordar de tio
longo passado os milagres que atestam a verdade das pro-
messas de Deus, quando predisse, hi milhares de anos, a
Abrado, que, em sua descendéncia, todos os povos'da
Terra seriam benditos. Quem n3o admirari estes factos:

a Abrado, uma esposa estéril d4 um filho numa idade
em que nem uma mulher fecunda pode ter filhos;

num sacrificio de Abraio, uma chama desce dos
Céus e passa por entre os pedagos da vitima;

20 mesmo Abrado, anjos revestidos da forma humana,
que ele recebeu como héspedes, predizem o incéndio de
_Sodoma pelo fogo do Céu e confirmam-lhe as promessas
de Deus acerca da vinda de um filho;

Lot, filho de seu irmip, com a ajuda dos mesmos
anjos, & preservado do incéndio que vai cair sobre Sodoma;

a mulher deste, jé a caminho, olha para tris e, subi-
tamente é transformada em sal, avisando-nos, como um
grande simbolo, de que ninguém deve desejar as coisas
passadas quando j4 trilha o caminho da libertagdo?

E quantos e quio grandes prodigios foram ainda rea-
lizados por Moisés no Egipto para arrancar o povo de
Deus ao jugo da servidio! L os magos do Farad, isto é,
do rei do Egipto que oprimia este povo, receberam de
Deus a permissio de operar alguns prodigios, mas para
tornar a sua derrota ainda mais maravilhosa. Efectiva-
mente operavam, com sortilégios, encantagdes mégicas,
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obras favoritas dos maus anjos, isto é, dos deménios; mas
Moisés provido dum poder tanto mais temivel, porque
agia com toda a justiga em nome de Deus, que fez o Céu
e a Terra, venceu-os facilmente ajudado pelos anjos. A
terceira praga confessaram-s¢ impotentes ¢ Moisés, por
uma disposi¢io cheia de mistério, acabou o nimero das
dez pragas. Foi entdo que o coragio endurecido do Farad
e dos Egipcios cedeu, deixando partir o povo de Deus.
Depressa se arrependeram e procuraram alcangar os
Hebreus fugitivos. Enquanto estes passavam, o mar
manteve-se dividido e seco para, logo depois, as suas dguas
se juntarem novamente, cobrindo e aniquilando os
Egipcios.

Que direi dos prodigios que se multiplicaram sob o
influxo surpreendente da divindade durante a travessia do
deserto por aquele povo?

— 4guas improprias para beber perdem o amargor,
mercé do lenho que para elas atiraram por ordem de
Deus, e dessedentaram os Hebreus sequiosos;

— o mani que caiu do Céu para os saciar— e como
a quantidade a colher era medida, tudo o que mais se
colhesse: apodrecia com vermes nele nascidos; mas a
medida dupla colhida na véspera de Sibado (porque era
proibido colhé-lo nesse dia), ndo era atingida pela
podridio; :

. —para os que desejavam comer carne—e parecia
impossivel encontri-la em quantidade suficiente para tanta
gente — encheram-se os campos de aves ¢ o acicate da
gula foi aniquilado pelo excesso de fartura;

—surgem Os inimigos a cortarem a passagem € tra-
vam combate — mas Moisés ergue uma prece com os bra-
cos estendidos em forma de cruz e os inimigos s3o esma-
gados sem que tombe um s6 dos Hebreus;

—aparecem sediciosos entre o Povo de Deus, separam-
-se da sociedade divinamente instituida— e a terraabre-se
e engole-os vivos, exemplo visivel dum castigo invisivel;
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—a vara fere o rochedo—e a 4gua jorra em abun-
dancia para matar a sede de t3o grande multidio;

— mordeduras mortais de serpentes, justo castigo dos
pecadores, s3o curadas 2 vista de uma serpente de bronze
levantada sobre um madeiro, para que seja aliviado o
povo abatido e que, pela imagem de uma morte de certo
modo crucificada, seja' simbolizada a destruigio da morte
pela morte —? Esta serpente foi conservada em meméria
do milagre; mas quando o povo transviado comegou a
adoré-la como a um idolo, o rei Ezequias, com uma pie-
dade digna mais que todas de memérias pondo toda a sua
'religido e todo o seu poder ao servigo de Deus, fé-la em
estilhacos.
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CAPITULO IX

Artes ilicitas no culto dos deménios acerca das
quais o platénico Porfirio hesita, ora aprovan-
do-as ora reprovando-as.

Estes casos ¢ muitos outros semelhantes, que seria
demasidado longo recordar, tinham por fim favorecer o
culto do finico Deus verdadeiro e de proibir o dos mala-
plos falsos deuses. Resultavam de uma fé simples e de uma
piedosa confianga, e ndo de encantamentos ¢ de vaticinios
compostos na arte da sacrilega” curiosidade a que umas
vezes se chama magia, outras se d4 0 nome mais detestivel
de goecia, ou ainda o aparentemente mais honroso de teur-
gia; com estas distingdes procuram fazer crer que entre as
pessoas dadas a estas artes ilicitas, umas sio condeni-
vexs—aquelas a que vulgarmente se d4 o nome de maléfi-
cas sdo as que, diz-se, se relacionam com a goecia e outras
sdo louvaveis—as que se relacionam com a teurgia. Mas a
realidade é que tanto umas como as outras estdo ligadas
aos ritos falazes dos deménios que se apresentam com
nome de anjos.

Porfirio chega mesmo a prometer uma espécie de
purificago da alma pela teurgia, mas fa-lo numa exposi-
¢do um tanto indecisa ¢ timida; pega, porém, gque por esta
arte se obtenha o regresso a Deus. Como vés, entre o
vicio de uma sacrilega curiosidade e a profissio de filoso-
fia, flutua em posi¢des contririas. Realmente, ora nos pde
de sobreaviso contra essa arte, declarando-a falaciosa,
perigosa na sua pritica e proibida pelas leis—ora, como
se cedesse aos seus panegiristas, a considera 1til para puri-
ficar uma parte da alma, ndo, com certeza, 4 parte inte-
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lectual que percebe a verdade das realidades mnteligiveis,
que ndo tem qualquer semelhanga com os corpos, mas a
parte espiritual que capta as imagens dos objectos corpo-
rais. Efectivamente, diz que, por meio de certos ritos
tedrgicos chamados teletas’, esta parte da alma estd dis-
posta e preparada para acolher os espiritos e os anjos e
para ver os deuses. Mas confessa que essas teletas tedrgicas-
ndo conferem 2 alma intelectual qualquer purificagio que
a disponha a ver o seu Deus e a perceber as verdadeiras
realidades. Disto se pode inferir que tipo de deuses se
yéem, na sua opinido — e que tipo de visdo (que nio mos-
tra as verdadeiras realidades) se obtém pelos ritos tetirgi-
cos. Diz, por fim, que a alma racional ou, como prefere
dizer, intelectual, pode refugiar-se na sua prépria vida
sem que o que nela hi de «espiritualy tenha sido purificado
por qualquer artificio tetirgico. Alids, a purificagio do
espirito pela teurgia ndo basta para a conduzir 4 imortali-
dade e i eternidade.

Distingue os anjos dos deménios, explicando que tém
por residéncia— os deménios o ar, e os anjos o éter, o
empireo; e, embora avise que convém servirmo-nos da
amizade dos deménios, com cuja ajuda cada um de nés se
pode levantar da terra, embora pouco, apds a morte,
reconhece, todavia, que € por outra via que se chega
sociedade superior dos anjos. Que se deve evitar a compa-
nhia dos deménios, encontra-se nele por assim dizer a con-
fissio explicita, quando diz que a alma, no- decurso das
expiagBes que sofre apds a morte, tem horror ao culto dos
deménios que a rodeavam. E esta teurgia, que ele nos
recomenda como conciliadora dos anjos e dos deuses, nio
pdde ele negar que actua nas poténcias que invejam a
purificagio da alma, ou favorecem as manobras destes

! Teletas. v.nota 1 do Cap. XXIII, a pag. 945.
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invejosos. A este propdsito expde os queixumes nio sei de
que caldeu, dizendo:

Um bom homem na Caldeia queixa-se de que os seus
grandes esforgos em punificar a sua alma ndo tiveram sucesso
porque um invejoso, prético nestes mistérios, tinha prendido as
poténcias, conjurando-as com preces sagradas, impedindo-as
assim de lhe concederem o favor solicitado. Portanto, este
prendeu e aquele nao desprendeu .

Este exemplo, na sua opinido, mostra que a teurgia é uma
ciéncia capaz de fazer tanto o bem como o mal, quer
entre os deuses quer entre os homens; e, no seu entender,
os deuses também experimentam essas perturba¢des que
Apuleio atribui indiferentemente aos deménios e aos
homens, mas separa dos deménios os deuses ao atribuir a
estes moradas no éter, ponto este em que reafirma as
ideias de Platio.

* Congqueritur vir in Chaldaea bonus, purgandae animae magno in molimine
frustatos sibi esse successus, cumn vir ad eadem poten tactus invidia adjuratas sacris
precibus potentias alligasset, ne postulata concederent. Ergo et ligavit ille, et iste
non solvit (a).

(a) Este texto &, com toda a probabilidade, transcrito da tradu-
¢io latina da obra de Porfirio De regressu animae por Mirio Vitorino.
Esta tradugio, bem como todas as de Vitorino, perdeu-se. Sobre Vito-
rino (Gaio Mério) v. nota ao Cap. II, 51 da Nota Biogrifica sobre
Santo Agostinho.
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CAPITULO X

A teurgia promete uma falsa purificagiio das
almas pela invocagio dos deménios

Eis agora outro platénico— dizem que mais douto —,
Porfirio, que reconhece a ndo sei que disciplina. tetirgica o
poder de aprisionar os préprios deuses nos lagos das pai-
xdes e das agitacdes interiores, pois as preces sagradas
podem conjuri-los e impedi-los de concederem a uma
alma a purificagio. Qualquer pessoa pode, ordenando-lhes
o mal, aterrd-los ao ponto de nio poder qualquer outra
que lhes peca o bem e recorra para tal 2 mesma arte
tetrgica, dissipar o seu terror ou dar-lhes a liberdade de
concederem um favor.

Quem néo verd em tudo isto invengBes de deménios
mentirosos — a ndo ser que seja o mais miserével dos seus
escravos, indigno da graga do verdadeiro libertador?
Realmente, se estas préticas se dirigissem a deuses bons, o
homem de bem, ao procurar a purificacio da alma, teria
com certeza mais crédito junto deles, do que o mau ao
procurar opor-se-lhes. Ou entdo, se os deuses justos julgas-
sem o homem de que se trata indigno de ser purificado,
deveriam, com certeza, nio se deixar amedrontar por um
invejoso, nem paralizar-se, como diz 0 mesmo, com medo
de uma divindade mais poderosa, mas recusar o favor por
seu livre alvedrio. E de pasmar que aquele tdo bom caldeu
que desejava purificar a sua alma pclos ritos tetirgicos, ndo
tenha encontrado algum deus superior, quer para inspirar
um maior temor e assim constranger os deuses timoratos a
fazerem o bem, quer para repelir quem os aterrorizou e
permitir-lhes que fizessem livremente o bem. Talvez que
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ao bom teurgo tenham faltado os ritos sagrados capazes de
purificar primeiro deste receio pestilento esses deuses que
ele invocava como purificadores da alma. De facto, como
explicar que se possa recorrer a um deus mais poderoso
para os amedrontar e se ndo possa fazé-lo para os purifi-
car? Serd que se encontra um deus que exalta o invejoso e
amedronta os deuses para que ndo fagam o bem e nio se
encontra um que exalte o homem de boa vontade e liberte
os deuses do seu temor para que facam o bem?

O teurgia luminosa! O purificagio da alma digna de
ser proclamada em que impera mais a imunda inveja do
que a mais pura vontade de bem-fazer! Ou antes: 6 falicia
dos malignos espiritos, digna de ser evitada e detestada
para ser atendida uma doutrina de salvagdo! Se, como ele
diz, os que realizam estas purificacdes sérdidas por ritos
sacrilegos véem no seu espirito, devidamente purificado,
certas imagens maravilhosamente belas, anjos e deuses (se
é verdade que assim €), & porque, como diz o Apéstolo,
Satanis se transfigura em anjo de luz. Este é que é o autor
dessas imagens; este é que descja prender as almas infelizes
nas redes dos mistérios enganadores duma multidio de fal-
sos deuses e desvid-las do verdadeiro culto do verdadeiro
Deus, inico capaz de as purificar e de as amar; ele € que,
como diz Proteu,

se reveste de toda a casta de formas *.
perseguindo com hostilidade, socorrendo com enganos, €
de ambas as formas prejudicando.

! formas se vertit in ommes.
Vergilio, Georg., IV, 411.
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CAPITULO XI

Carta de Porfirio ao egipcio Anebonte pedindo
que o instrua sobre as diversas categorias de

deménios.

Este Porfirio mostrou-se mais sensato no escrito diri-
gido ao egipcio Anebonte, onde, sob o pretexto de o con-
sultar e interrogar, desmascara e destroi essas artes sacri-
legas e condena todos os demonios. Afirma que, por sua
imprudéncia, sdo arrastados por um hamido vapor e por
isso ndo se encontram no éter mas no ar abaixo da Lua e
mesmo no globo da Lua. Todavia, ndo se atreve a imputar
a todos todas as imposturas, maldades e inépcias que justi-
ficadamente o revoltam. Tal como os outros, a alguns
deles chama benéficos, embora confesse que, na generali-
dade, s3o desprovidos de senso. Admira-se, porém, de que
os deuses se deixem cativar pelas vitimas e até se vejam
empurrados e constrangidos a fazer a vontade dos homens.
E se os deuses se distinguem dos deménios pelo corpo e
pela incorporeidade, admira-se também como se hio-de
ter por deuses o Sol e a Lua e os demais astros visiveis no
Céu que, ndo duvida, s3o corpos; e, se sio deuses, porque
é que se diz que uns s3o benéficos e outros sio maléficos?
E como € que se unem aos incorpéreos os que s30 corpo-
reos? : '

Pergunta ainda, como quem duvida, se os adivinhos €
os operadores de prodigios tiram o seu poder das disposi-
¢Bes da alma ou de certos espiritos vindos de fora. Na sua
opinido tirarn-no mais de espiritos que vém de fora— pois,
utilizando pedras e ervas, prendem pessoas, abrem portas
trancadas e realizam outros prodigios deste género. Diz
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ele que outros pensam que hé certo género de seres cujo
oficio consiste em atender as demandas, seres falazes por
natureza, que adoptam todas as formas, todos os aspectos,
fingindo-se ora deuses, ora deménios, ora almas de faleci-
dos. E deles que provém todas estas obras que parecem
boas ou mis—e, pelo contririo, empurram para o mal,
caluniam e servem de obsticulo aos diligentes servidores
da virtude. Cheios de temeridade e altivez, apreciam os
perfumes e prendem-se com lisonjas. Isto e tudo o que
respeita a este género de espiritos falazes e malignos que
vém de fora para a alma, abusando dos sentidos do
homem desperto ou adormecido, o confirma Porfirio sem
se confessar convencido, mas com tanta reserva na sua
divida e nas suas suspeitas que chega a apresentar esta
opinido como se fosse sustentada por outros. Claro que era
dificil a um t3o grande filésofo conhecer ou contestar sem
recelo toda esta diabélica sociedade, que qualquer velhota
cristd reconhece sem dificuldade e detesta sem relutancia.
Também pode acontecer que Porfirio receie ofender o seu
correspondente Anebonte, glorioso pontifice de tais misté-
rios, e os outros admiradores de obras semelhantes, consi-
deradas como divinas e pertencentes ao culto dos deuses.

Continuando na sua exposi¢do e indagagio dos fac-
tos, lembra-nos. que estes, considerados com sensatez, ndo
podem deixar de ser atribuidos sendo as poténcias malig-
nas e enganadoras. Realmente, pergunto eu:

porque é que, depois de se invocarem os melhores, se
lhes ordena, como se fossem os piores, que cumpram as
ordens injustas dos homens?

porque é que ndo atendem um suplicante atingido
por artes de Vénus e ndo cessam de atirar toda a gente
para unides impudicas?

porque é que impdem aos seus sacerdotes a abstinén-
cia da carne, sem dévida para evitarem as contaminagdes
dos odores corporais, e, todavia, eles proprios s3o atraidos
por outras emanacdes, especialmente pelo fedor das vitimas?
E, a6 mesmo tempo que se proibe ao assistente todo o
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contacto com o cadéver, as suas ceriménias celebram-se, a
maior parte das vezes, com caddveres. O que acontece é
que um homem, escravo de qualquer vicio, ameaca e
amedronta com as suas mentiras, nio um demoénio ou a
alma de um morto, mas o proprio Sol, a Lua ou qualquer
outro astro para lhes extorquir a verdade! Na realidade
ameaca-os até de estilhacar o Céu e de cometer outras
facanhas semelhantes de que o homem € incapaz, para
levar os deuses aterrados, como estdipidas criangas, por vis
e ridiculas provocacdes, a executarem o que ele lhes
ordena.

Conta ainda Porfirio que um certo Querémon, perito
em tais artes sagradas, ou antes sacrilegas, escreveu que os
mistérios de Isis e de seu esposo Osiris, muito celebrados
no Egipto, t8m um enorme poder para constrangerem os
deuses a fazer o que lhes é ordenado, quando aquele que
quer forgé-los por seus encantamentos (canmina) os ameaga
de desvendar e arruinar esses mistérios, gritando-lhes com
voz terrivel que ird até ao ponto de dispersar os membros
de Osiris se deixarem de executar as suas ordens. Com
razdo se admira Porfirio de que um homem dirija estas ou
outras vas e loucas ameagas, nfo a qualquer homem, mas
aos proprios deuses celestes resplandecentes de luz sideral
e de que, longe de falhar, consiga pela violéncia coagi-los
e lcvé-los pelo terror a fazerem o que ele quer. Mas o
certo é que ele finge admirar-se e pedir a explicagio de
tais coisas, para dar a entender que elas s3o obra desses
espiritos de que acima faz a descri¢io segundo a opinido
alheia: espiritos enganadores n3o por natureza, como ele
supde, mas por perversidade, fazendo-se passar por deuses
e por almas de defuntos, mas nio, como ele préprio diz,
por demodnios que na realidade s3o. E se lhe parece que é
com ervas, pedras, ahimais, certos ruidos ou palavras,
figuras ou representacdes, ou ainda observando certos
movimentos dos astros ha rota¢do do Céu, que os homens
podem forjar na Terra poderes capazes de obter tais efei-
tos, tudo isso pertence aos mesmos demoénios mistificado-
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res das almas a eles submetidas que encontram nos erros
dos homens um divertimento voluptuoso. Portanto, ou
Porfirio, na verdade, embora deles tendo duvidado e
acerca deles tendo procurado informar-se, recorda, toda-
via, tais factos para os confundir e refutar e para demons-
trar que eles dizem respeito, ndo a poténcias capazes de
ajudar-nos a conseguir a vida bem-aventurada, mas sim a
falazes demoénios;

ou entdo, pensando melhor do filésofo, este ndo quis
ferir, 2 maneira sobranceira e autoritiria de um doutor,
um egipcio votado a esses erros e convencido da impor-
tincia da sua ciéncia, nem quis perturbé-lo com a oposi-
¢do frontal de um adversirio,

mas, com a humilde compostura de um homem que
interroga no desejo de se instruir, levi-lo a reflectir € a
mostrar-lhe como sio despreziveis ou mesmo dignas de
rejeigao estas coisas.

Depois, quase no fim da sua carta, pede-lhe que
ensine o caminho para a bem-aventuranga, segundo a
sabedoria do Egipto. De resto, quanto aqueles cujas rela-
¢des com os deuses se limitam a importunar o seu espirito
divino para encontrarem um fugitivo, ou para comprarem
uma propriedade, por causa de um casamento ou de um
negbcio ou de qualquer outra coisa deste género, parece,
diz ele, terem cultivado em vido a sabedoria. E ainda que
essas divindades, com que se relacionaram, fizessem reve-
lagdes exactas acerca de outros assuntos — pois que icerca
da bem-aventuranga nenhum conselho prudente e dtil
foram capazes de dar—nem por isso seriam deuses os
bons deménios, mas apenas aquilo a que se chama um
embuste ou uma mera ficgdo humana.
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CAPITULO XII

Milagres que o verdadeiro Deus opera pelo
ministério dos santos anjos.

Todavia, como com essas artes se realizam tantas e
tais coisas que ultrapassam todos os limites da capacidade
humana —que resta sendo que todos estes prodigios, que
parecem divinamente preditos ou cumpridos, mas sem
relagio com o culto do Deus tinico (em cuja unido, como
confessam e atestam largamente mesmo os platonicos, se
encontra o Gnico bem beatifico), sejam prudentemente
considerados como divertimento dos malignos deménios e
obsticulos sedutores que a verdadeira religido deve evitar?
Mas todos os milagres realizados por ordem divina pelos
anjos ou por qualquer outro modo, tendo por finalidade
recomendar o culto e a religido do Deus tinico no qual, e
s6 no qual existe a vida bem-aventurada, devem ser con-
siderados como provenientes, operando Deus neles, da
acgdo ou da intercessdo dos que nos amam segundo a ver-
dade € a piedade.

Nio devem ser ouvidos os que negam que Deus invi-
sivel possa fazer milagres visiveis. Nem mesmo esses
podem negar que este mesmo Deus fez o mundo que, nio
hi divida, € visivel. Tudo o que de maravilhoso acontece
neste mundo €, com certeza, menos do que o mundo no
seu todo, isto €, do que o Céu e a Terra e tudo o que
encerram — obras que, indubitavelmente, foi Deus quem
as fez. Mas tal como Aquele que as fez, assim também o
modo como as fez, se conserva oculto e incompreensivel
a0 homem. Talvez os milagres das naturezas visiveis
tenham perdido o seu valor devido a tantas vezes terem
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sido observados. Todavia, se encararmos com olhos de
ver, veremos que s3o superiores 20s mais extraordinrios e
mais raros. Realmente, o homem é um milagre maior do
que qualquer milagre feito por um homem.

E por isso que Deus, que fez o Céu e a Terra visi-
veis, ndo desdenha fazer no Céu e na Terra milagres visi-
veis para estimular a alma, ainda presa 3s coisas visiveis, a
adori-lo a Ele invisivel. Mas «onde» e «quandon os fard —é
n’Ele o objecto dum designio imutivel em cuja disposi¢do
se encontram ji presentes os tempos futuros. E que Ele
move as coisas temporais e nao se move no tempo. Para
Ele, conhecer o que se vai fazer e o que esté feito é tudo o
mesmo; nem atende os que o invocam de forma diferente
dos que o hio-de invocar. Mesmo quando s3o os anjos que
atendem, ¢ Ele ainda quem neles atende como no seu ver-
dadeiro templo que ndo é feito pelas mios dos homens.
O mesmo ocorre com os seus homens santos. E os precei-
tos realizam-se no tempo em conformidade com a lei
eterna.
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CAPITULO XIII

Deus invisivel tem-se muitas vezes mostrado visivel,
ndo tal qual &, mas como o podem suportar
0s que o véem.

Nio ¢é de estranhar que Deus, sendo invisivel, se
tenha- apresentado muitas vezes visivel aos Patriarcas.
Assim como o som faz perceber um pensamento encer-
rado no siléncio do espirito sem ser propriamente o pen-
samento, assim também a forma, sob a qual aparece Deus
invisivel por natureza, nio é o que Ele é. Todavia, era a
Ele mesmo que se via sob a forma corporal como era o
proprio pensamento que se percebia no som da voz. Os
Patriarcas ndo ignorayam que viam o Deus invisivel sob
uma forma corporal que n3o era Ele préprio.

“Falava com Moisés e este também lhe dirigia a pala-
vra, chegando a pedir-lhe:
Se diante de ti encontrei graga, mostra-te a mim para

quée eu, vendo-te, te conhega .

Como era preciso que a lei fosse proclamada pelos anjos
duma forma terrifica, ndo a um s6 homem nem a poucos
sdbios, mas a toda uma nag¢do e a um povo enorme, diante
do povo aconteceram prodigios sobre a montanha onde a
lei lhe foi dada por intermédio de um s6 homem,
enquanto a multidio presenciava o que de terrivel e terri-
fico Se ia desenrolando. A verdade é que o povo de Israel
ndo acreditou em Moisés como os Lacedeménios acredita-
ram no seu Licurgo, isto €, que ele tinha recebido de Jipi-

1 Si inveni gratiam ante te, ostende mihi temet ipsum sciertter ut videam te.
Ex., XXXIIL, 13.
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ter ou de Apolo as leis que estabeleceu. Efectivamente,
quando o povo recebeu a lei que lhe prescrevia o culto do
tinico Deus— sinais ¢ movimento sob os seus olhares ope-
rados nas coisas, na ' medida que a Divina Providéncia con-
siderava conveniente, tornavam evidente que, para dar
essa lei, a criatura era mero instrumento do Criador.
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CAPITULO XIV

Deve-se prestar culto a0 finico Deus no s6 pelos
seus ‘beneficios eternos mas também pelos seus
beneficios temporais, nma vez que tudo esta sob
o dominio da sua Providéncia.

Tal como o de um s6 homem, assim também o cor-
recto progresso ediacacional do género humano, que estd a
cargo do povo de Deus, se desenrola através de jornadas
no tempo, como que em idades escalonadas. Assim, ele se
eleva das coisas temporais 2 inteligéncia das eternas e das
visiveis as.invisiveis. Nem mesmo no tempo em que Deus
permitia a este povo recompensas visiveis lhe era menos
prescrito que adorasse o Deus Gnico para que a alma
humana, mesmo na mira dos bens terrenos desta vida pas-
sageira, a nenhum outro que ndo fosse o seu verdadeiro
criador e senhor se submetesse. Realmente, todo o bem
que os anjos ou os homens podem fazer aos homens
depende de um s6 Deus Omnipotente, e duvidar disto é
uma loucura.

No De Providentia' o platénico Plotino prova pela
beleza das florinhas e das folhas que esta providéncia desce
de Deus altissimo, cuja beleza é inteligivel e mefavel, até
aos mais pequenos seres da Terra. Todos estes seres, asse-
gura ele, tio humildes e tdo rapidamente pereciveis, nio
poderiam ter nas suas formas estas proporgdes harmonio-
sas se ndo tivessen recebido a marca da origem em que

! A citagio que Santo Agostinho faz de Plotino é tirada preci-
samente do L. IIT das Ennéadas cujo titulo wepl mpovelag é em latim
De Providentia (Acerca-da Providéncia).
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reside a forma inteligivel e imutivel que em si contém ao
mesmo tempo (simul) todas as perfeicdes. E o que mostra o
Senhor Jesus quando diz:

Olhai os lirios do campo: ndo trabalham nem fiam (a).

Porém digo-vos: nem o préprio Salomio em toda a sua gloria

se vestiu como um deles. Ora se o feno do campo, que hoje

existe mas amanha é langado o fogo, Deus assim veste—
quanto mais a vés, 6 gente de pouca fé*.

Com toda a razdo, portanto, a alma humana, ainda
debilitada pelos desejos terrenos, que no tempo prefere os
mais baixos e terrenos bens necessirios a esta vida transi-
toria, despreziveis em comparagio dos favores eternos da
outra vida, bom é que se habitue a ndo os esperar sendo de
Deus tinico, de maneira que, mesmo quando os deseja, se
nio afaste do culto desse Deus ao qual ndo pode chegar
sendo desviando-se deles com desprezo.

% Considerate lilia agni, non laborant veque mewnt (a). Dico autem vobis,
quia nec Salomon in tota gloria sua sic amictus est sicut unum ex eis. Quod st
foenum agri, quod hodie est et cras in clibanum mittitur, Deus sic vestit: quanto
magis vos, modicae fidei?

Mac., VI, 28.

(2) No texto utilizado vem neunr; Migne, porém, traz pent que &
a forma normal da 3.* pess. do plur. do pres. do indic. do verbo neo
(tecer, fiar).
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CAPITULO XV

Ministério dos santos anjos ao servigo da Pro-
vidéncia.

Assim, pois, aprouve a divina Providéncia ordenar o
curso dos tempos de modo que a lei que prescreye o culto
do finico Deus verdadeiro fosse promulgada, como j4 disse
e se |é nos Actos dos Apostolos, pelo ministério dos anjos.
Apareceu, entdo, visivelmente a pessoa do préprio Deus,
ndo em sua propria substdncia que permanece sempre
mvisivel aos olhos corruptiveis, mas por sinais reveladores,
por intermédio de uma criatura submetida ao criador;
silaba a silaba, através das duragdes sucessivas dos tempos
dessas silabas, falava por meio das palavras da linguagem
humana Aquele que, ndo corporal mas espiritualmente,
ndo sensivel mas inteligivelmente, nio temporal mas por
assim dizer eternamente, fala uma linguagem que nio
come¢a nem acaba. E a Ele que ouvem com maior
pureza, ndo com 6 ouvido do corpo mas com o da mente,
OS seus Ministros e mensageiros que gozam, em imortal
beatitude, da sua verdade imutivel e realizam, sem vacila-
¢des nem dificuldades, o que, de maneiras ineféveis,
ouvem que deve ser realizado e deve chegar até estes seres
visiveis e sensiveis.

Ora esta lei, segundo as conveniéncias do tempo, foi
dada para obter primeiro, como ji disse, as promessas ter-
renas, sempre significadoras das eternas que, nos sacra-
mentos visiveis, muitos celebrariam e poucos entenderiam.
Todavia, o culto de um fénico Deus é clarissimamente
prescrito pelo testemunho convergente de todas as pala-
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vras e de todos os ritos desta lei; o culto n3o de um deus
tirado da turbamulta, mas, sim o culto d’Aquele que fez o
Céu e a Terra, todas as almas e todos os espiritos— tudo
o que ndo é Ele. Ele fez— as coisas foram feitas; e para
que as coisas sejam e se encontrem bem, tém necessidade
de quem as fez.
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CAPITULO XVI

Para se merecer a vida eterna tem que se acre-
ditar nos anjos que para si exigem honras divi-
nas ou nos que mandam servir em santa religiio,

nao a si, mas ao anico Deus?

Mas em que anjos devemos acreditar a propésito da
vida eterna? Nos que pretendem que sejam eles préprios
honrados com mitos religiosos, pedindo aos mortais que
lhes prestem culto e sacrificios? Ou nos que declaram que
esse culto é todo ele devido ao wnico Deus criador do
universo e deve, como eles proprios dizem, ser prestado
com auténtica piedade Aquele cuja contemplagio faz a
felicidade deles e, conforme prometem, fari a nossa?
Realmente, a visio de Deus é visio de uma tal beleza,
digna de um tdo grande amor que, sem ela, o homem
dotado e cumulado de todos os bens nem por isso deixa de
ser, como Plotino ndo hesita em afirmar, o maior desgra-
gado. Quando, pois, diversos anjos, com sinais prodigiosos
nos convidam a prestarmos culto de latria, uns ao Deus
Ginico, outros a eles préprios, proibindo, todavia, os pri-
meiros que se adorem os segundos, no ousando estes pro-
ibir que se adore aquele — a quais de uns e outros se deve
prestar crédito? Respondam os platénicos, respondam os
filésofos de qualquer escola, respondam os teurgos ou antes
os peniurgos ' —ja que esta & a palavra que mais convém a

" O termo penurgus pode ser um «calembours de Santo Agostinho
fazendo wpendanwt com theurgus e aparentado com as palavras latinas
Jurgivem, jurgare (querela, altercar):—e o seu significado serd, portanto,
o de «disputadors, «amigo de altercagBesr. Mas também pode ser o
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todas estas praticas. Enfim, respondam os homens, se neles
existe, uma parte que seja, daquele sentido da sua natu-
reza que Os torna racionais; respondam digo eu:

deve-se sacrificar a estes anjos ou deuses que o
exigem para si proprios, ou s6 Aquele a0 qual nos orde-
nam que o fagcamos os que no-lo proibem quer em sua
honra quer em honra dos outros?

E se nem uns nem outros fizessem milagres, limitan-
do-se uns a prescrever sacrificios em sua propria honra, e
outros a prescrevé-los para os reservarem ao finico Deus
— a piedade deveria bastar para distinguir o que provém
de um orgulho insolente do que deriva dum espirito auten-
ticamente religioso. Direi mais: Se os que reclamam para
si sacrificios fossemn os tinicos a abalar as almas humanas
pelos seus prodigios, € aqueles que as prescrevem para os
reservarem ao Deus finico ndo se dignassem fazer esses
milagres visiveis, — seguramente que a autoridade destes
Gltimos deveria prevalecer, ndo aos olhos do corpo mas ao
juizo da razdo. Mas Deus, para dar maior credibilidade as
suas palavras de verdade, fez, por intermédio destés imor-
tais mensageiros que proclamam, nio o seu orgulho mas a
majestade de Deus, milagres maiores, mais auténticos,
mais brilhantes, para que nio tivessem qualquer facilidade
de persuadir os piedosos débeis da sua falsa religido os que,
com a ostentagdo dos prodigios sensiveis, exigem para si
proprios sacrificios. Quem é que gostar de ser louco ao
ponto de ndo escolher a verdade que deve seguir precisa-
mente onde encontra os maiores sinais a admirar?

A histéria refere, realmente, alguns milagres dos
deuses dos gentios. (Ndo me refiro aos fenémenos estra-
nhos que, uma vez por outra, acontecem devido a causas
ocultas da natureza, sempre estabelecidas e ordenadas pela

correspondente latinizado do termo grego weplepyos (indiscreto,
minucioso — significando o que se dedica s coisas supérfluas, tais
como as artes magicas.

Ver. E. Jacquier — Les Actes des Apdtres, Panis, 1926, p. 578.
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Providéncia divina; inusitados partos de animais, especta-
culos insélitos no Céu e na Terra, simplesmente terrificos
mas as vezes também nocivos, que, a crer na ast(icia enga-
nadora dos deménios, sdo pelos seus ritos conjurados e
mitigados. Falo antes desses prodigios que apresentam com
bastante evidéncia como um efeito da sua forga e poderio,
tais como: as imagens dos deuses Penates, que Eneias
levou consigo ao fugir de Tréia, andarem, ao que se diz,
por si proprias de um lugar para o outro; Tarquinio cortar
um penhasco com uma navalha; a serpente de Epidauro
acompanhar Esculépio enquanto ele navegou até Roma;
uma mulherzinha, para provar a sua castidade, conseguir
mover e arrastar, atada a um cinto, a nau em que era
transportada a imagem da Mie — Frigia que se tinha man-
tido imével apesar dos esforgos de tantos homens e bois;
uma virgem Vestal cuja integridade era contestada, por
fim 2 discussdo enchendo um crivo de dgua do Tibre sem
ela se derramar). Estes prodigios e outros quejandos em
nada se comparam com o poder e a grandeza dos opera-
dos, como lemos, entre o povo de Deus. Muito menos
com estes se comparam ainda aquelas préticas, mégicas e
tetirgicas, tidas por dignas de serem proibidas e castigadas
pela lei dos prépnos povos que adoravam esses deuses!
A maior parte de tais prodigios eram puras aparéncias com
que enganayam os sentidos dos mortais- utilizando um
hébil jogo de imagens— como era o caso de, como diz
Lucano, se fazer descer a Lua:

Até que, de perto derrame a sua baba sobre as ervas

rasteiras %,

Se alguns destes factos parecem igualar material-
mente algumas das obras dos santos, o fim que as distingue
manifesta a incomparével superioridade destas. No pri-
meiro caso trata-se de uma multiddo de deuses que mere-

% Donec suppositas proprior despumet in herbas.
Lucano, Farsilia, VI, 506.
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cem as honras dos sacrificios tanto menos quanto mais as
reclamam; no outro caso, é o Deus tinico que nos é reco-
mendado: mas que — como no-lo atestam as suas Escritu-
ras e como no-lo mostra, mais tarde, a abolicio desses
sacrificios —ndo tem necessidade de semelhantes homena-
gens.

Se, portanto, alguns anjos reivindicam para si o sacri-
ficio, é necessirio preferir-lhes aqueles que o nio recla-
mam para si mas sim para o Deus que servem, Criador de
todas as coisas. E por ai, realmente, que eles mostram com
que sincero amor nos amam, pois querem pelo sacri-
ficio fazer de nos, nio sibditos seus mas antes sibditos
d’Aquele cuja contemplagio faz a sua felicidade, e querem
ainda ajudar-nos a chegar até Aquele que jamais abando-
naram. E s¢ os anjos reclamam sacrificios —ndo apenas
para um mas para varios, nio para eles proprios mas para
os deuses de quem $30 anjos — mesmo, entdo, ¢ necessi-
rio preferir-lhes os que.sdo anjos do finico Deus dos deu-
ses: estes anjos com tal forga ordenam que s6 a Deus finico
se oferecam sacrificios, que chegam a proibir se oferegam
a qualquer outro — ao passo que nenhum dos outros anjos
proibe que se oferecam sacrificios Aquele ao qual estes
ordenam que se oferecam. Mas se, como o indica a sua
soberba faldcia, aqueles que reclamam sacrificios, n3o para
o 1inico Deus Soberano, mas para si proprios, nio s3o nem
bons anjos nem anjos dos deuses bons, mas maus deménios
— que protecgdo mais poderosa poderemos escolher con-
tra eles do que a do Deus finico de quem sdo servidores os
anjos bons que nos prescrevem que oferegamos sacrificios
nio a eles, mas Aquele de quem nés préprios devemos ser
o sacrificio?
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CAPITULO XVII

Da Arca do Testamento e dos milagres que Deus
operou para recomendar a autoridade da sua lei
e das snas promessas.

Por isso € que a lei de-Deus promulgada pelo minis-
tério dos anjos, prescrevendo que se prestasse culto reli-
gioso ao tinico Deus dos deuses e proibindo que se pres-
tasse a qualquer outro, foi colocada numa arca chamada
Arca do Testemunho. Com este nome se significa sufi-
cientemente que Deus, objecto de todo o culto, ndo cos-
tuma estar encerrado nem contido num lugar: embora as
suas respostas e certos sinais perceptiveis aos sentidos sais-
sem do lugar em que se encontrava a Arca, mais nio eram
do que testemunhos da sua vontade. Como j4 disse, a pro-
pria lei escrita em tibuas de pedra estava colocada na
Arca; durante a viagem pelo deserto os sacerdotes
transportavam-na com o respeito que lhe era devido, jun-
tamente com uma tenda também chamada Tenda do Teste-
munho. Havia um sinal que aparecia durante o dia como
uma nuvem e durante a noite brilhava como o fogo;
quando esta nuvem se movia, levantava-se 0 acampamento
—quando ela parava, acampava-se. Grandes milagres—
além dos factos j4 referidos e das vozes que saiam do lugar
onde estava a Arca— prestavam testemunho a essa lei.
A entrada da Terra Prometida, quando a Arca passou o
Jorddo, o rio reteve as suas dguas a montante e deixou-
-as correr a jusante, permitindo que tanto o povo como
ela o atravessassen a pé enxuto. Depois a Arca foi pas-
seada sete vezes i volta da primeira cidade inimiga, que
adorava, conforme era costume dos gentios, um grande
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nimero de deuses—e, repentinamente, as muralhas
esboroaram-se sem qualquer exército as ter atacado, sem
qualquer embate do ariete. Quando, ainda mais tarde, os
hebreus ji habitavam na Terra Prometida, foi a Arca
tomada pelos inimigos em consequéncia dos seus pecados.
Os que a. tomaram colocaram-na com todas as honras no
templo do deus que adoravam acima de todos, e ai a dei-
xaram fechada. No dia seguinte, ao abrirem o templo,
encontraram derrubado e vergonhosamente despedagado,
o idolo a que dirigiam as suas preces. Depois, emociona-
dos pelos prodigios e ainda mais vergonhosamente castiga-
dos, restituiram a Arca do-divino Testemunho ao povo ao
qual a tinham tomado. E vejam como é que foi essa resti-
tuigdo! Colocaram a Arca sobre uma carrocga jungida a
duas novilhas as quais retiraram os vitelos que amamenta-
vam, e deixaram-nas ir para onde quisessem, procurando
desta forma por 3 prova o poder divino. E elas, sem con-
dutor, sem guia, seguiramdireitinhas em direcgdo aos
hebreus, surdas aos mugidos das crias esfomeadas, e leva-
ram este grande mistério (sacramentwm) aos que o
veneravam.

Estes prodigios e outros que tais sio pequenos aos
olhos de Deus, mas grandes pelos ensinamentos que devem
prestar e pelo salutar temor que devem inspirar aos mor-
tais. Se alguns filésofos, sobretudo os platénicos, sdo glori-
ficados por serem mais sibios do que os outros a0 ensina-
rem, como um pouco atrés recordei, que a Divina Provi-
déncia se ocupa dos mais pequeninos seres da Terra, como
o comprovam as belezas harmoniosas'que revestem os
corpos dos vivos, mesmo das plantas ¢ até das crvas do
campo —- quio mais evidente é o testemunho prestado a
divindade por todos estes prodigios realizados a hora em
que é proclamada, no lugar em que é recomendada, uma
religido que proibe se oferecam sacrificios a quaquer cria-
tura do Céu, da Terra, dos Infernos, e estabelece que eles
sejam reservados ao tnico Deus que € o iinico que ama e
que, amado, nos faz felizes! E Ele que, de antemdo, deli-
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mita os tempos em que esses sacrificios serdo prescritos e
anuncia que eles tomardo uma nova e melhor forma nas
mios de um sacerdote mais perfeito, atestando assim que
n3o os desejava, mas que eles eram a figura de melhores
realidades: por eles queria, ndo ser exaltado por tais hon-
ras, mas mover-nos a adora-lo para felicidade nossa e nio
sua, e unir-nos a Ele inflamados pelo fogo do seu amor.
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CAPITULO XVII

Contra os que negam, a propdsito dos milagres
cumpridos para a instrugio do povo de Deus,
que se deva crer nos livros da Igreja.

Haveri alguém que diga que esses milagres s3o fal-
s0s, que nunca se realizaram, que mais n3o s3o que escri-
tos com mentiras? Se alguém pretende com isto dizer que,
em tais assuntos, absolutamente nenhum escrito € digno de
crenga, também pode dizer que nenhum deus cuidou dos
mortais. Com efeito, que esses deuses nio conseguiram
convencer os homens a pretarem-lhes culto sendo ope-
rando obras maravilhosas, atesta-o a historia das nacdes
cujos deuses souberam manifestar-se mais prodigiosos do
que uteis. Por isso, nesta obra, de que ji temos em mios o
décimo livro, nfo procuramos refutar os que negam todo
o poder divino ou sustentam que este se ndo ocupa das
coisas humanas; dirigimo-nos aos que antepdem os seus
deuses ao nosso Deus, fundador da santa e gloriosissima
Cidade, ignorando que o mesmo é fundador invisivel e
imutivel deste Mundo visivel e mutivel e dispensador
verissimo desta vida feliz que vem dele e ndo das coisas
que criou.

Diz, com efeito, o seu fidelissimo profeta:

Para mim o estar unido a Deus é que é bom .

Discute-se entre os filésofos qual o dltimo bem para a
aquisi¢do do qual devem tender todos os nossos deveres.
O profeta ndo disse: «para mim € bom abundar em nque-
zas, ser distinguido pela piirpura e pelo ceptro ou sobressair
pelo diademay; nem, como se nio envergonharam de dizer
alguns filésofos: «o meu bem é o prazer do corpon; ou
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mehor, como parece que disseram os melhores: «o meu
bem é a virtude da minha almay. O que ele disse, foi:

Para mim o estar unido a Deus é que é bom "

Quem isto lhe ensinara foi Aquele que é o tinico digno das
honras do sacrificio, como os seus santos anjos nos adverti-
ram, confirmando-o com milagres. Por-isso, Ele préprio
se tornara sacrificio d’Aquele cujo fogo inteligivel o tinha
arrebatado e abrasado e para Quem o impelia o santo
desejo de um incorpdreo abrago.

Se, pois, os adoradores duma multiddo de deuses (seja
qual for a opinido que deles tenham) acreditam nos mila-
gres feitos por esses deuses ou ddo crédito 3 historia das
coisas profanas ou aos livros maégicos, ou, o que lhes
parece mais honesto, aos livros tefirgicos— porque se
recusam. a crer nos factos testemunhados pelas Escrituras
cuja autoridade é tanto maior quanto mais acima de todos
estd Aquele unicamente a Quem elas prescrevem que se
oferecam sacrificios?

' Mihi autem adhaerere Deo bonum est.
Salmo LXXII, 28.
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CAPITULO XIX

Motivo por que se deve, segundo a verdadeira reli-
gido, oferecer um sacrificio visivel ao finico Deus
invisivel e verdadeiro.

Julgam alguns que esses sacrificios visiveis convém
aos outros deuses, mas que ao Deus invisivel, maior e
melhor, convém sacrificios invisiveis, maiores ¢ melhores,
tais como as homenagens de uma alma pura e de uma boa
vontade. Ndo hi divida que estes ignoram que os sacrifi-
cios visiveis s3o sinais dos invisiveis, como as palavras pro-
nunciadas s3o sinais das coisas.

Por isso € que, assim COMO nas NOssas preces € nos
nossos louvores dirigimos .os sinais das nossas palavras
aquele a quem oferecemos em nosso coragdo as proprias
realidades que significamos, —assim também, ao ofere-
cermos um sacrificio, sabemos que o sacrificio visivel ndo
deve ser oferecido senio Aquele para quem nés devemos
ser, no nosso coragio, o sacrificio invisivel. E entio que os
anjos e as virtudes superiores, cuja bondade e piedade mais
aumentam o seu poderio, nos concedem os seus favores e
partilbam da nossa alegria. E se a eles mesmos quisermos
oferecé-los, eles nio os aceitam de bom agrado e, quando
sdo enviados aos homens de forma que se note a sua pre-
senca, negam-se terminantemente a aceiti-los. Ha disto
exemplos nas Sagradas Escrituras: alguns julgaram que
deviam prestar aos anjos pela adoragdo e pelo sacrificio a
honra que apenas a Deus é devida; foram disso impedidos
por admoestagio deles, que ordenaram os tributassem
apenas Aquele a quem sabem serem devidos.
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Os santos homens de Deus imitaram os santos anjos:
Paulo e Bamabé, em Licaénia, por terem realizado uma
cura miraculosa, foram tomados por deuses. Os licaénicos
quiseram imolar-lhes vitimas. Mas na sua humilde piedade
repeliram essa honra e anunciaram-lhes o Deus em Quem
deviam acreditar. E, se os espiritos embusteiros orgulho-
samente os exigem para si proprios, € unicamente porque
sabem que eles s3o devidos ao verdadeiro Deus. Porque,
na verdade, ndo é no fedor dos cadaveres que se compra-
zem, como pensam alguns e o diz Porfirio, mas sim nas
honras divinas. Alis, desses fedores tém eles grande abun-
dancia por toda a parte e, se mais quisessem, eles proprios
a si mesmo os poderiam fornecer. Portanto, os espiritos
que se arrogam a divindade deleitam-se, n3o com o fumo
dos corpos mas com a alma do suplicante sobre a qual
dominario depois de o terem enganado e escravizado; e,
assim, vedam-lhe o caminho que conduz ao verdadeiro
Deus para que ele, homem, nio seja sacrificio de Deus,
quando sacrifica em honra de outrem em vez de sacrificar
a Deus.
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CAPITULO XX

Do verdadeiro e supremo sacrificio curnprido
pelo proprio Mediador de Deus e dos homens.

Por isso o verdadeiro -Mediador, que, 20 tomar a
forma de escravo, se tornou mediador entre Deus e os
homens, o homem Jesus-Cristo, sob a forma de Deus,
aceita o sacrificio com o Pai, com o qual é um s6 Deus;
mas, sob a forma de escravo, preferiu ser sacrificio a
aceitd-lo, para que ninguém aproveitasse esta oportuni-
dade para sacrificar a qualquer criatura. E por isto que
Ele é sacerdote: é Ele quem oferece, é Ele a oblagio.
Desta realidade quis que seja sacramento quotidiano o
sacrificio da Igreja que, sendo corpo da mesma cabega,
aprendeu a oferecer-se a si propria por intermédio d’Ele.
Sinais variados e miltiplos deste verdadeiro sacrificio
eram os antigos sacrificios dos santos, sendo eles figura
deste Gnico sacrificio, como se, por muitas palavras, se
expressasse uma s6 realidade para ser bem ponderada sem
causar enfado. Com este supremo e auténtico sacrificio
cessaram todos os falsos sacrificios.
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CAPITULO XXI

Do grau de poder concedido aos deménios tendo
em vista a glorificacio, pela paciéncia dos
seus sofrimentos, dos santos que venceram os

espiritos aéreos, nio os apaziguando
mas permanecendo fiéis a Deus.

Em tempos limitados e previamente fixados foi
mesmo permitido aos deménios um poder que lhes per-
mite incitar os homens que eles dominam e neles fomentar
tiranicamente 6dios contra a Cidade de Deus. Aceitam os
sacrificios de quem lhos oferece; reclamam-nos de quem
j& a isso estd disposto; chegam a extorqui-los violenta-
mente pela perseguicio daqueles que a isso se recusam.
Todavia, a sua conduta, longe de ser nociva i Igreja, é-lhe
antes proveitosa porque completa o niimero de mirtires; e
a estes a Cidade de Deus tem-nos por cidad3os tanto mais
gloriosos e ilustres quanto mais valentemente lutaram até
ao sangue contra o pecado da impiedade.

Se a linguagem habitual da Igreja o permitisse, cha-
mar-lhes-iamos, com mais propriedade, os nossos heréis.
De facto, este nome, diz-se, provém de Juno, porque Juno
em Grego chama-se “Hpa — donde nio sei qual dos seus
filhos, segundo as f4bulas dos gregos, teria tomado o nome
de Hersi. O sentido mistico desta fibula era o de que a
Juno tinha sido atribuido o dominio do ar, morada, como
eles pretendem, dos deménios e dos herdis, e designam
por este nome as almas dos defuntos de certo mérito. Mas
¢ num sentido contririo que os nossos mértires seriam
chamados heréis se, como disse, o permitisse o uso da lin-
guagem eclesidstica: nio porque vivessem no ar na com-
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panhia dos deménios, mas porque venceram os proprios
deménios, poténcias do ar, € neles a prépria Juno — seja
qual for o seu significado— t3o justamente apresentada
pelos poetas como inimiga da virtude e ciosa dos homens
fortes que aspiram ao Céu. Mas de novo Vergilio sucumbe
perante ela e cede desastradamente, depois do que ela diz
na Eneida:

Por Eneias sou vencida .

O préprio Eneias recebe de Heleno este conselho como
que religioso:

Oferece de boa vontade os teus votos a Juno € com

stiplices oferendas vence a poderosa soberana®.

Segundo esta opiniio, que nfo emite como sua mas como
vinda de outros, Porfirio diz que deus bom ou bom génio
ndo vird 2 um homem se o mau nio for antes apaziguado:
como se as divindades mas fossem mais fortes do que as
boas—pois que as mis impedem a assisténcia das boas;
elas ndo deixam o lugar sen3o depois de terem sido apazi-
guadas e, contra a sua oposigdo, as boas nio podem ser
Giteis; mas as mis podem causar mal sem que as boas lhes
possam resistir!

Nio é este o caminho da verdadeira e verdadeira-
mente santa religido; ndo foi assim que os nossos martires
triunfaram de Juno, isto é, das poténcias aéreas invejosas
das virtudes dos santos. Os nossos heréis, se nos é permi-
tido usar deste nome, triunfaram de Hera ( “Hpa) por
virtudes divinas e de forma nenhuma por ¢stplices oferen-
das». Cipido foi mais a propésito cognominado «O Afri-
cano» ao triunfar da Africa pelo seu valor do que se
tivesse aplacado os seus inimigos com d4vidas para o pou-
parem.

! vincor ab Aenea.
Vergilio, Eneida, VII, 310.
2 Junoni cane vota libens, dominamque potentem.
Supplicibus supera donis.
Vergilio, Eneida, 11, 438439,
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CAPITULO XXII

Origem do poder dos santos contra os deménios
e origem da verdadeira purificacio do coragio.

Os homens de Deus expulsam a potestade do ar,
inimiga e contriria 2 piedade, nio aplacando-a mas
conjurando-a com verdadeira piedade. Vencem todas as
tentagdes desse inimigo, rogando contra ele, nio a ele
proprio mas ao seu Deus. De facto tal potestade a nin-
guém vence nem subjuga a ndo ser pela associagio ao seu
pecado. E, pois, vencida em nome d’Aquele que assumiu a
condi¢do humana e levou uma vida sem pecado, para que
a remissio dos pecados se operasse n’Ele, sacerdote e
sacrificio, mediador entre Deus e os homens, o Homem
Jesus Cristo por quem, purificados dos pecados, somos
reconciliados com Deus. Efectivamente s6 os nossos peca-
dos separam os homens de Deus. Nesta vida ndo é por
virtude nossa mas por misericordia de Deus, ndo é por
poder nosso mas por indulgéncia d’Ele, que se opera em
nés a purificacio dos pecados. A propria virtude, seja ela
qual for, que chamamos nossa, foi-nos concedida pela sua
bondade. E muito atribuiriamos a esta carne se nio vivés-
semos por permissdo d’Ele até a deixarmos. Também a
graca nos é concedida pelo mediador para que, maculados
pela carne do pecado, fiquemos limpos pela semelhanga da
carne do pecado. Por esta graca de Deus, pela qual Ele
nos mostra a sua grande misericordia, somos governados,
mediante a fé, nesta vida; e, depois desta vida, seremos
levados pela propria beleza da verdade imutivel 3 pleni-

tude da perfeicio.
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CAPITULO XXIII

Principios da purificacio da alma segundo os
platénicos.

Diz ainda Porfirio que, segundo uma resposta dos
oriculos divinos, as teletas ' da Lua e do Sol nio nos purifi-
cam— querendo assim mostrar que o homem n3o pode
ser purificado pelas feletas de nenhum deus. Quais sio
entdo as teletas que nos purificam, se ndo nos purificam as
da Lua e do Sol, que sdo tidos por principais entre os
deuses do Céu? Acaba por afirmar que o oriculo anunciou
que os principios podem purificar; é que receou que,
depois de ter dito que as teletas do Sol e da Lua n3o purifi-
cavam, se poderia vir a julgar que as tefetas de qualquer
outro da turbamulta dos deuses teria poder para purificar.

Pois bem, sabemos quais sdo os principios que ele
admite, como platénico. Fala, de facto, de Deus Pai e de
Deus Filho a quem em grego chama «Inteligéncia Paternay
ou «Mente Paternay. Acerca do Espirito Santo nada diz ou
o que diz ndo € claro. Nio compreendo qual € esse outro
que coloca entre os dois. Se queria falar de uma terceira
natureza da alma, como Plotino quando trata das Trés prin-
cipais substdncias (De Tribus principalibus substantiis), n3o fala-
ria de um médio entre eles, isto &, entre o Pai e o Filho.

! yTeletas eram ritos constituidos, essencialmente, por férmulas
destinadas a convencer os deuses. Com essas formulas pretendia-se
sobretudo coagir os deuses 4 apresentarem-se nas IMAagens que os
representavam,

Cfr. supra Cap. IX, 2, V. Sobre o assunto cfr. Boyancé, Le culte
des muses, Paris, 1936, pp. 48 e 55.
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Realmente Plotino pde a natureza da alma depois da
«Inteligéncia Paternan; mas Porfirio, falando de um meio,
n3o a coloca depois mas entre as duas. Fala assim, como
lhe foi possivel; do que nés chamamos o Espirito Santo
—nido apenas do «Espirito do Pai» nem apenas do «Espi-
rito do Filho» mas do Espirito de Um e Outro. De facto,
os filésofos escolhem livremente os seus termos e nas ques-
tdes mais dificeis de compreender ndo receiam ofender os
ouvidos religiosos. Mas a nés convém que se fale con-
forme uma regra precisa, ndo aconte¢a que a liberdade
nas palavras gere uma opinido impia acerca das coisas que
elas designam.
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€APITULO XXIV

Unico verdadeiro principio que purifica e renova
a natureza humana.

Por isso nds, quando falamos de Deus, nio afirma-
mos dois ou trés principios, tal como nio nos é permitido
afirmar dois ou trés deuses. E certo que, quando falamos
de cada uma das pessoas divinas—do Pai, do Filho ou do
Espirito Santo —, confessamos que cada um é Deus; toda-
via nio dizemos, como os heréticos Sabelianos, que o Pai
é ideéntico ao Filho, que o Espirito Santo é idéntico ao Pai
e ao Filho. Mas dizemos que o Pai & o Pai do Filho, que o
Filho ¢ Filho do Pai e que o Espirito Santo, sem ser nem o
Pai nem o Filho, € o Espirito do Pai e do Filho. E assim se
diz com verdade que o homem nfo é purificado sendo por
um principio embora entre elés (filésofos) se fale de prin-
cipios no plural.

Porfirio, porém, dominado pelas potestades ciosas,
das quais sentia vergonha mas que tinha medo de livre-
mente rebater, ndo quis reconhecer o Cristo Senhor como
o Principio por cuja encarnagdo somos purificados. Des-
prezou-o nessa carne que Cristo assumiu para ser sacrifi-
cio da nossa purificagio. Ndo compreendeu este grande
sacramento devido ao orgulho que o bom, o verdadeiro
mediador abateu pela sua humildade, mostrando-se aos
mortais nessa mortalidade que os maléficos e enganadores
mediadores ndo tinham; e por isso com mais arrogincia se
envaideceram, prometendo, como imortais a mortais, uma
ajuda iluséria aos infelizes homens. Mas como bom e ver-
dadeiro mediador mostrou que o mal é o pecado e ndo a

' substancia ou a natureza da carne; Ele pdde, pois, assumir
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esta carne e com ela uma alma humana, e conservi-la sem
pecado, como pdde depd-la com a sua morte e
transforrna-la para melhor com a sua ressurreigio; mos-
trou que nem a prdpria morte — castigo do pecado que
Ele, embora sem pecado, sofreu por nés— pode ser evi-
tada a0 que peca, mas deve sim ser suportada, quando a
ocasido surgir, como coisa justa. Nio morreu porque
pecou, mas morreu porque, morrendo, pdde pagar os nos-
sos pecaclos.

O citado platénico ndo soube que este € que era o
Principio pois, se o soubesse, t2-lo-ia reconhecido como
purificador. Ndo é a carne que ha n’Ele que é o princi-
pio—nem a alma humana; é o Verbo por quem tudo foi
feito. A carne ndo purifica, pois, por si prépria mas pelo
Verbo por quem foi assumida quando

0 Verbo se fez came e habita entre nés .
Também quando falava misticamente da sua carne que
devia ser comida € os que o nio compreenderam se retira-
ram ofendidos dizendo:

E dura esta palavra— quem a pode ouvir? *
respondeu Ele aos que ficaram:

E o espirito que vivifica, tmas a came para nada serve*.

O Principio, portanto, tomando uma alma e uma
carne, purifica a alma e a camne dos. crentes. Por isso, aos
judeus que lhe perguntavam quem era Ele, respondeu que
era o Principio. E nbs— carnais, enfermos, sujeitos ao
pecado, envolvidos nas trevas da ignorancia— seriamos
totalmente incapazes de compreender isso, se ndo fdsse-
mos purificados e curados por Ele por meio do que éra-
mos e do que ndo éramos. Realmente, éramos homens mas

! Verbum caro factum est et habitavit in nobis.
Jogo, 1; 14.

2 Durus est hic senmo, quis ewm potest audire?
JoZo, VI, 60,

! Spinitus est qui vivificat, caro autem non prodest quicquan.
Jodo, VI, 63,
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nio éramos justos € na sua encarnagio Ele tinha uma
natureza humana, mas justa e nio pecadora. E esta a
mediag3o pela qual foi estendida a m3o aos que tinham
caido e jaziam por terra; € esta a descendéncia preparada
pelos anjos em cujas palavras se promulgava a lei que
mandava prestar culto a um s6 Deus e prometia o media-
dor que havia de vir.
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CAPITULO XXV

Todos os santos que viveram no tempo da lei e
nos séculos anteriores foram justificados no
ministério e na fé de Cristo.

Foi pela fé neste mistério (sacramentum) que, mesmo
os antigos justos que viveram piedosamente, puderam ser
purificados, no somente antes de a lei ter sido dada ao
povo hebreu (porque nem Deus nem os anjos deixaram de
os instruir), mas também no tempo da lei, embora, como
figura de realidades espirituais, ela pareca conter promes-
sas carnais—e por isso € que se chama Antigo Testa-
mento. Realmente, existiam entdo Profetas que, como os
anjos, anunciaram a mesma promessa e, entre eles, aquele
de quem acima citei o pensamento tdo profundo e tdo
divino acerca de soberano bem do homem:

Para mim estar unido a Deus é que é bom *.

Neste Salmo fica bem clara a distingio entre os dois
Testamentos— o Antigo e o Novo. Por causa das promes-
sas carnais e terrenas em que via abundar os impios, diz o
Profeta que os seus pés tremeram e os seus passos estive-
ram prestes a fraquejar ao pensar que tinha servido a Deus
em vio, pois a felicidade que d’Ele esperava, via-a ele
prosperar naqueles que O desprezavam. Querendo saber a
razio porque era assim, teve muita dificuldade, diz, em
explici-lo até ao momento em que, entrando no santudrio
de Deus, compreendeu a sorte final dos que, no seu erro,
ele julgava felizes. Reconheceu, entdo, que na sua eleva-

1 Mihi autem adhaerere Deo bonum est.
Salmo LXXII, 28.
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¢do eles tinham sido, como diz, derrubados, tinham desa-
parecido e tinham perecido por causa das suas iniquidades.
Este fastigio de felicidade temporal tornara-se para eles
como o sonho de um homem que ao despertar se encontra
de repente privado das alegrias enganosas do seu sonho.
E como nesta Terra, na Cidade Terrestre, eles se imagina-
vam grandes, conclui:
Senthor, na tua cidade reduzirds a nada a sua imagem>.
Que a esta seja, porém, atil pedir mesmo os bens
terrenos ao tnico Deus verdadeiro, em cujo poder estio
todas as coisas, mostra-o bem quando diz:
Como um animal tenho estado diante de ti e estou
sempre contigo >,
«Como um animaly, disse, 1sto é, como alguém que ndo
compreende. Realmente, eu devia desejar de Ti as coisas
que nio podem ser comuns a mim e aos impios; mas
quando os vi na abundancia, pensei que Te servi em vio,
pois que esses bens eram a parte dos que nio puderam
servir-Te. Nem por isso deixarei de estar «sempre con-
tigo» porque, mesmo em tais desejos, ndo recorri a outros
deuses. Por isso continua:
Tomaste a minha mao direita, conduziste-me conforme
a tua vontade e recebeste-me com glonia *,
como se ficassem 2 esquerda todas aquelas coisas cuja
abundancia viu nos impios e por elas esteve prestes a des-
falecer:
Que hd para mim no Céu—e, fora de Ti, que é que
quis sobre a Terra? ®

2 Donine, in civitate tua imaginem illorum ad mikilum rediges.
Salmo LXXII, 20.
* Velut pecus factus sum apud te, et ego semper tecum.
Salmo LXXII, 23
4 Tenuisti manum dextérae meae, in voluntate tua deduxisti me, et cum
glona adsumpsisti me,
Salmo LXXII, 24.
* Quid enim mihi est in coelo, et a te quid volui super terram?
Salmo LXXII, 25.
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A si proprio se repreende e tem razdo para nio estar satis—
feito consigo préprio, porque, quando tinha no Céu tama-
nho bem (mais tarde o compreendeu), pediu ao seu Deus
bens transitérios, frigeis €, a bem dizer, uma felicidade de
lama na Terra. Diz ele:
Desfaleceu a minha came e o meu coragio, Deus do
meu coragio ©.
Desfalecimento feliz, com certeza, que das coisas ca de
baixo leva 2s do alto! Por isso diz noutro salmo:
Minha alma se consome e anela pelos dtrios do Senhor”.
E noutra passagem:
Por tua salvagio desfalece a minha alma ®.
Todavia, depois de ter falado de um e outro desfalecimento
— 0 do coragio e o da carne —, nio acrescentou «Deus do
ey coragdo e da tminha camey mas apenas «Deus da minha
came», porque, na verdade, é o coragdo que purifica a
carne. Dai esta palavra do Senhor:
Limpa o que estd dentro que o que estd por fora limpo
serd .
Diz a seguir que o seu quinh3o é o proprio Deus—
nada que venha d’Ele mas Ele mesmo:
Deus do meu coragdo, Deus meu quinhdo, Deus meu
para sempre *°.
Fala assim porque de tudo o que se oferece a escolha dos
homens, € ao préprio Deus que lhe apraz escolher. E con-
tinua:

8 “Defecit cor meum et caro mea, Deus cordis mei.
Salmo LXXII, 26.
7 Desiderat et deficit anima mea in atria Domini.
Salmo LXXX, 2.
8 Deficit in salutare tuum anima tnea.
Salmo CXVIII, 81.
9 Mundate, quae intus sunt et quae foris sunt munda erunt.
Mar., XXIIIL, 26. '
" Deus cordis mei, et pars mea Deus in saecula.
Salmo LXXII, 26.
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Porque eis que os que se afastaram de ti morrerdo;

perdeste todos os que a infidelidade afastou de ti "',
isto €, aquele que deseja ser o lupanar de ima multido de
deuses..

Segue-se, finalmente, o que motivou as outras cita-
cdes deste salmo:

Para mim estar unido a Deus é que é bom %,

1sto €, niio me afastar d’Ele, ndo me entregar a tantas
fornicacSes. E esta unido s6 serd perfeita quando se tenha
libertado de tudo aquilo de que se deve libertar.
Mas agora é que se realiza o que se segue:
Pér em Deus a minha espetinga '3,
porque, diz o Apéstolo:

Ver o que se espera jd ndo é esperar, Quem vé como
pode esperar? Mas se esperamos o que ndo vemos — aguar-
detno-lo com constancia '*.

Situados agora nesta esperanca, ponhamos em pritica o
que se segue e sejamos nos também, 2 nossa medida, anjos
de Deus, isto &, seus mensageiros, anunciando a sua von-
tade e louvando a sua gléria e a sua graca.
Por isso, tendo dito:
Pér em Deus a minha esperanga '3,
acrescenta:

5Para antinciar todas as tuas glérias as portas da filha de

Sido 13,

" Quia ecce qui longe se faciunt a te, peribunt; perdidisti omnem qui
fomicatur abs te.
Salmo LXXII, 27.
"¢ Mihi autem adhaerere Deo bonum est.
Salmo LXXII, 28.
" Potere in Deo spem meam.
Salmo LXXII, 26.
"% Spes enim quae videtur, non est spes; quod enim videt quis, quid sperat?
Si autem quod non videmus speramus, per patientiam expectamus,
Rom., VIII, 24-26.
ut tdrinttiems omnes laudes tuas in portis filiae Sios.
Salmo LXXII, 26.

15
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E esta a gloriosissima Cidade de Deus, aquela que conhece
¢ adora um s6 Deus, aquela que nos anunciaram os santos
anjos, convidando-nos a fazermos parte dela e dese_]ando
que sejamos nela seus concidadios. Eles, de facto, n3o pre-
tendem que os honremos como deuses mas que, com eles,
adoremos o seu e nosso Deus; eles ndo pretendem que lhes
oferegamos sacrificios, mas que, com eles, sejamos um
sacrificio oferecido a Deus.

Assim, pois, quem, posta de parte toda a maligna
obstinacdo, considera tudo isto, nio pode pdr em divida
que todos os bem-aventurados imortais que ndo nos inve-
jam (n3o seriam felizes se nos invejassem) mas antes nos
amam para que sejamos felizes com eles, sdo-nos bem
mais favoraveis, ajudam-nos muito mais se com eles ado-
rarmos o Deus tinico— Pai, Filho e Espirito Santo —do
que se a eles lhes prestissemos culto, oferecendo-lhes
sacrificios.
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CAPITULO XXVI

Inconstincia cle Porfirio hesitando entre a con-
fissao do \{erdladeiro Deus e o culto dos demoé-
nios.

Quanto a mirn, ndo sei porque é que Porfirio se sen-
tia envergonhado entre os seus amigos teurgos. Sabia de
certo modo tudo isto, mas ndo se sentia com liberdade
para o defender contra o culto dos miltiplos deuses. Disse
que havia de facto anjos que, descendo do alto, ensinavam
a0s teurgos as coisas divinas; e que outros, estando na
Terra, anunciavam as coisas do Pai, sua sublimidade e pro-
fundidade. Serd que se pode acreditar que estes anjos, cujo
oficio consiste em nos anunciar a vontade do Pai, queiram
ver-nos submetidos a outros que nio Aquele cuja vontade
nos anunciam? Por isso mesmo o platénico nos aconselha
com toda a razo que, em vez de os invocarmos, devemos
imitd-los. Ndo devemos, portanto, ter receio de ofender
estes seres imortais ¢ bem-avenwrados por ndo lhes ofere-
cermos sacrificios. Porque o que eles sabem nio ser devido
sendo ao verdadeiro Deus, cuja posse constitui a sua felici-
dade, sem davida alguma ndo o desejam eles para si, nem
em figura, nem na sua prépria realidade expressa pelos
sacramentos. Esta arrogincia € propria dos demonios
orgulhosos e infelizes dos quais estdo muito longe os pie-
dosos servidores die Deus que ndo procuram a sua felici-
dade sendo na unidio com Ele. Para conseguirem este bem
devem eles favorecer-nos com sincera benevoléncia, no
se arrogando o direito de a eles nos sujeitarem, mas
anunciando-nos Aquele sob cuja autoridade nés lhes sere-
mos associados na paz.
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Porque receias entio, 6 filésofo, levantar livremente
a voz contra estas poténcias ciosas das verdadeiras virtudes
e dos dons do verdadeiro Deus? J4 distinguiste os anjos
que anunciam a vontade do Pai, daqueles que atraidos ndo
sel por ique artimanha descem até aos teurgos. Porque
continuas ainda a honré-los ao ponto de afirmares que eles
anunciam coisas divinas? Que coisas divinas podem anun-
ciar esses anjos que ndo anunciam a vontade do Pai?
Outros ndo sio eles sendo esses espiritos que um invejoso
amarrou com os seus sortilégios para os impedir de purifi-
carem uma alma, sem que o homem de bem que, como
dizes, deseja essa purificacdo, possa liberti-los das suas
amarras e restituir-lhes o seu poder. Duvidas ainda que
sejam malignos deménios ou finges talvez ignorar, com
receio de ofender os teurgos que enganaram a tua curiosi-
dade e que te transmitiram, como um grande beneficio,
essa ciéncia perniciosa e insensata? E ousas levantar até
aos Céus, acima dos ares, esta inveja que ndo é um poder
mas uma pestiléncia— n3o uma senhora mas, como con-
fessas, uma escrava de invejosos — atreves-te a coloca-la
entre os vossos deuses sidérios ou infamar os préprios
astros com semelhantes oprobrios?
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CAPITULO XXVII

A impiedade de Porfirio ultrapassa o erro de
Apuleio.

Muito mais humano e suportével foi o erro do platé-
nico Apuleio teu correligionario; este, ao tratar do culto
dos deuses, confessou, por querer ou sem querer, que ape-
nas os deménios colocados abaixo da esfera da Lua sio
agitados pelas enfermidades das paixdes e pelas desordens
da mente. Mas os deuses supremos do Céu que residem
nos espacos etéreos, quer os visiveis que brilham tdo cla-
ramente aos seus olhos (como o Sol, a Lua e os outros
astros), quer os invisiveis que ele via em imaginagio, pde
ele toda a sua argumentacdo em preserva-los do menor .
contagio dessas perturbagdes. "

Mas tu, n3o foi de Platdo, foi de teus mestres caldeus
que aprendeste a levantar os vicios humanos até as subli-
midades do mundo, etéreas ou empireas, e até aos celestes
firmamentos, para que os vossos deuses pudessem anunciar
aos teurgos as coisas divinas. Todavia, pela tua vida inte-
lectual tu pBes-te acima destas coisas divinas, nfo duvi-
dando de que, na tua qualidade de filésofo, n3o tens neces-
sidade das purificagdes da arte tetirgica. Todavia, impde-las
aos outros, como que para pagares uma espécie de divida
para com os mestres, pois aos que nio podem filosofar
tratas de os arrastar para essas purificacdes que julgas int-
teis para ti, dotado de mais altas capacidades. Quer dizer:
todos os que estdo afastados da virtude da filosofia, que é
ardua e de poucos, na tua opinido devem buscar os teurgos
para se fazerem purificar, n3o na sua alma intelectual mas,
pelo menos, na sua alma espiritual. E como aqueles que
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ndo gostam de filosofar s3o incomparavelmente em muito
maior nimero, a maior parte é forgada a socorrer-se mais
desses teus ilicitos segredos do que das escolas platonicas.
Realmente, foi isto que te prometeram os imundos demé-
nios, fingindo-se deuses etéreos de que te fizeste o prega-
dor e o anjo: que as purificagdes pela parte teiirgica na
alma espiritual ndo voltam com certeza ao Pai mas habita-
rdo para 14 das regides aéreas entre os deuses etéreos.

E isto que a multidio dos homens, que Cristo veio
libertar do dominio dos deménios, nio ouve. E, na ver-
dade, n'Ele que encontram a mais mxsencordmosa das
purificagies—a da inteligéncia, a do espirito e a do
corpo. Porque se Ele assumiu o homem todo, sem o
pecado, foi para curar da peste do pecado tudo o que
constitui 0 homem. Oxal4 o tvesses tu conhecido ¢, para
alcancares com mais seguranga a salvagdo, te tivesses
encomendado mais a Ele que 2 tua virtude humana, fragil
e débil, ou 3 tua funesta curiosidade. Realmente, nio te
teria enganado Aquele que os vossos orculos, como tu
mesmo escreveste, reconheceram como santo e imortal.
D’Ele disse também o mais ilustre dos poetas—é certo
que como poeta, pois o disse figuradamente de outra
pessoa — mas que com toda a verdade referimos a Cristo:

Sob a tua chefia, se algum vestigio do rosso crime perdura,

ele serd apagado e a Tema libertada do seu perpétuo temor'.
Trata-se aqui do que, dada a fraqueza desta vida, pode
subsistir se ndo de crimes, pelo menos de vestigios de cri-
mes, mesmo entre os mais avangados na virtude da justiga
e que s6 o Salvador designado nestes versos pode apagar.
Que ndo fala em seu proprio nome, o préprio Vergilio o
indica no quarto verso, creio eu, da sua égloga ao dizer:

Ja chegou a tiltima idade do ordculo de Cumas®.

" Te duce, si qua manent sceleris vestigia nostri,
{nnita perpetua solvent formidine terras.
Vergilio, Egl, 1V, 13-14.
* Ultima Cumaei venit jam carminis aetas.
Vergilio, Egl, 1V, 4.
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Daqui se conclui, sem receio, que quem isto disse foi a
Sibila de Cumas.

Mas os teurgos, ou antes os deménios na aparéncia e
figura de deuses, em vez de purificarem o espirito humano,
sujam-no com a falsidade das suas visSes e o enganoso
ludibrio das suas vds formas. Como poderdo purificar o
espirito humano eles que tém sujo o seu? Se assim ndo
fosse ndo se deixariam prender por encantamentos de um
homem invejoso nem reteriam, por medo, ou negariam,
por uma inveja semelhante, aquele mesmo beneficio ilus6-
rio que, parecia, iam prestar. Basta que de ares a teurgia
incapaz de justificar a nossa alma intelectual, isto €, a inte-
ligéncia; quanto 4 parte espiritual, inferior 2 inteligéncia,
se essa arte, como tu afirmas, a pode purificar, ela n3o
pode — és tu quem o confessa— torni-la imortal e eterna.
Cristo, porém, promete a vida eterna—e por isso o
Mundo corre para Ele causando-vos indignacio, sem
dtvida, e também admiracdo e espanto.

E de que é que serve tudo isso, se ndo pudeste negar
que os homens erraram com o ensino tedirgico € que mui-
tos se extraviaram por causa desta doutrina cega e estulta,
e que é um erro bem evidente recorrer aos principados e
aos anjos com as nossas siplicas e ritos? Foi para ndo pare-
cer que perdeste o teu trabalho a ensinares estas coisas que
remetes os homens para os teurgos, para que, por sua
intervencio, se purifique a alma espiritual dos que nio
vivem segundo a alma intelectual?
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CAPITULO XXVIII

Que convicgdes cegaram Porfirio ao ponto de ndo
reconhecer a verdadeira sabedoria que é Cristo.

Atiras os homens para o mais certo dos erros e nio
te envergonhas de tamanho mal, tu que te proclamas
amante da virtude e da sabedoria. Se as tivesses amado de
verdade e com fidelidade, terias conhecido Cristo, forca
de Deus e sapiéncia de Deus, e nio terias recuado, entu-
mecido pelo inchago duma vi ciéncia, perante a sua
humildade salutar. Confessas, todavia, que até a alma espi-
ritual pode, sem as artimanhas tedrgicas e suas teletas, vios
objectos dos teus laboriosos estudos, ser purificada pela
virtude da continéncia. Dizes até, por vezes, que as teletas
n3o elevam a alma ap6s a morte, de maneira que, mesmo
para a alma a que chamas «espiritualy, parece que elas ndo
tém qualquer utilidade depois do fim desta vida. Contudo,
revolves estas coisas de muitas formas e repete-las para
mais nada, julgo eu, que ndo seja o de pareceres conhece-
dor destas matérias, de agradares as pessoas curiosas destas
artimanhas ilicitas ou de tu mesmo lhes inspirares esta
curiosidade. Mas fizeste bem em declarar que estas arti-
manhas sio de recear devido i ameaga das leis ou aos
perigos da sua propria pratica. Oxala que, pelo menos, te
ougam estes seus desgracados partidirios, que se afastem
da teurgia para ndo serem por ela absorvidos, que evitem
de todo aproximar-se dela. Dizes, é verdade, que a igno-
rincia e os numerosos vicios que dela derivam ndo sdo
purificados por (per) qualquer teleta mas apenas pelo (per)
Tatpxdv  vobyv, isto &, pela «mente ou inteligéncia paternay
que tem consciéncia da vontade do Pai. Mas n3o acreditas
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que ela ¢ o Cristo que tu desprezas por ter um corpo rece-
bido de uma mulher e por causa do oprébrio da cruz. Des-
prezas e repeles as coisas infimas porque te julgas capaz de
captar, desde o cume, a mais alta sabedoria. Ele, Cristo,
cumpre o que, com verdade, predisseram os santos profetas:

Perderei a sabedona dos sdbios e reprovarei a prudéncia

dos prudentes .

Nio perde nem reprova neles a sua, a que Ele lhes deu,
mas aquela que se arrogam os que ndo tém a d’Ele. Por
isso, depois de ter rememorado o testemunho profético, o
Apbstolo diz: N
Onde estd o sabio? Onde estd o letrado? Onde estd o in-
vestigador deste mundo? Da sabedoria deste mundo ndo fez Deus
loucura? Ja que o mundo, pela sua sabedoria, ndo conhecen Deus
na Sabedonia de Deus, a Deus aprouve salvar os crentes pela
loucura que pregamos. Os Judeus reclarmam milagres e os Gregos
procuram a sabedoria. NG, porém, pregamos Cristo crucificado,
escandalo para os Judeus, loucura para os Gentios, mas para os
eleitos — Judeus e Gregos — poder e sabedoria de Deus. Porque

a lowcura de Deus é mais sabia do que os homens, e a fraqueza

de Deus é mais forte do que os hotmens 2.

Esta € a loucura e a fraqueza que os sibios e os fortes
desprezam, apoiados no que julgam a sua virtude. Mas é a
graga que cura os fracos que se nio pavoneiam orgulho-
samente da sua falsa beatitude, mas antes humildemente
confessam a sua auténtica miséria.

' Perdam sapientiam sapientium et prudentiam prudentium reprobabo.
[saias, XXIX, 14.
* Ubi sapiens? Ubi scriba? Ubi conquistor hujus saeculi? Nonne stultam
Jfecit Deus sapientiarn hujus mundi? Nam quoniam in Dei sapientia, non cognovit
rundus per sapientiam Deum, placuit Deo per stultitiam praedicationis salvos
facere credentes. Quoniam quidem Judaei signa petunt et Graeci sapientiam quae-
runt; tos autem praedicamus Christumn crucifixum, Judaeis quidem scandalum,
gentibus autem stultiam, ipsis vero vocatis Judaeis et Graecis Christum Dei virtu-
tem et Dei sapientiam; quoniam stultum Dei sapientius: est hominibus, et infir-
mum Dei fortius est hominibus.
I Corint., I, 19-25.
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CAPITULO XXIX

A impiedade dos platénicos envergonha-se de
confessar a encarnacio de Nosso Senhor Jesus
Cristo.

Proclamas o Pai e seu Filho, a quem chamas «Inte-
lecto ou Mente Paternay, assim como o que esti no meio
dos dois que, julgamos nGs, serd, na tua maneira de dizer,
o Espirito Santo, ¢ a quem, segundo os vossos hibitos,
chamas trés deuses. Nisso, embora usando de termos
imprecisos, sabeis de algum modo e como que através das
sombras duma frigil imaginagdo, qual o alvo que se deve
atingir. Mas a encarnagio do Filho imutivel de Deus
— pela qual nos salvamos e a.qual nos permite chegarmos
a0 que cremos, ou, por pouco que seja, compreendemos —
ndo quereis vos reconhecer. Assim, pois, vedes, embora de
longe e com a vista obnubilada, a pétria onde devemos
permanecer; mas ndo sois senhores do caminho por onde
se deve seguir.

Contudo, confessas a graga, pois dizes que s6 a pou-
cos foi concedido chegar a Deus pelo poder da inteligén-
cia. Realmente, nio dizes: «aprouve a poucos» ou «poucos
quiseramy, mas, dizendo «foi concedidon, nio ha divida de
que confessas a graca de Deus e ndo a ciéncia do homem.
Falas ainda da graga em termos mais claros quando,
segundo a opinido de Platio, nio duvidas de que é impos-
sivel a0 homem chegar 2 sabedoria perfeita, mas o que
falta aos que vivem segundo a inteligéncia, pode pela pro-
vidéncia e pela graga de Deus completar-se depois desta
vida
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Oh! Se tivesses conhecido a graga de Deus por Jesus
Cristo Nosso Senhor, se tivesses podido ver na encarnagio,
em que Ele tomou uma alma e um corpo de homem, a
mais bela das gragas! Mas que hei-de fazer? Sei que é em
vio que falo 2 um morto, pelo menos no que a 4 se
refere. Mas talvez nio seja em vio que me dirijo, mais do
que a ti, aos que te admiram e te amam devido a certo
apego 2 sabedoria ou 2 curiosidade pelas artes que nio
devias ter estudado. A graca de Deus nio podia ser mais
graciosamente real¢ada do que no Filho Gnico de Deus
que, mantendo-se em Si imutével, se revestiu do homem e
deu aos homens pela mediacio do homem, o espirito do
seu amor, para que, por este amor, possam os homens
chegar a Ele, tio afastado dos mortais pela sua imortali-
dade, pela sua imutabilidade dos que mudam, pela sua jus-
tica dos impios e pela sua beatitude dos infelizes. E porque
na nossa propria natureza infundiu o desejo de felicidade e
de imortalidade, permanecendo bem-aventurado ao assu-
mir o homem mortal para nos conferir o que amamos,
ensinou-nos pelos seus sofrimentos a desprezar o que
receamos.

Mas, para poderdes aceitar esta verdade, tendes
necessidade de humildade, virtude bem dificil de vencer
cabegas como as vossas. Realmente, que é que hi de
incrivel — sobretudo para vés, cuja doutrina vos convida a
voltar-vos para esta crengca— que é que hé de incrivel —
sobretudo para vés, repito, em ouvir-nos afirmar que
Deus assumiu a alma e um corpo de homem? Certamente
formais da alma intelectual, que é sem divida humana,
uma tdo elevada ideia que ela pode, na vossa opinido,
tornar-se consubstancial aquela Inteligéncia Paterna em
que reconheceis o Filho de Deus. Que ha, pois, de incrivel
se uma destas almas intelectuais, duma forma inefivel
e excepcional foi assumida para a salvacio de muitos?
O corpo esta unido 2 alma para constituir o homem total e
completo; sabemo-lo pelo testemunho da nossa natureza;
se isto ndo fosse um facto tanto da experiéncia corrente,
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seria com certeza um facto bastante dificil de crer; real-
mente, é mais ficil crer na uniio do humano com o divino,
do mutivel com o imutivel, e até de um espirito ou,
segundo a vossa maneira de falar, do incorpdreo com o
incorpéreo, do que na unido de um corpo com um incor-
poreo.

Sera que o extraordinrio parto de um filho por uma
virgem nos repugna? Mas isso no vos deve espantar; pelo
contririo: o facto de um ser admirdvel vir a0 mundo
duma maneira admirivel deveria levar-vos a experimen-
tar um sentimento de piedade. Serd que vos recusais a
acreditar que este corpo, abandonado com a morte, pas-
sado pela ressurreicio a um estado melhor, doravante
incorruptivel e imortal, Ele o tenha arrebatado para as
alturas? Tendes, sem divida, os olhos postos em Porfirio,
nos seus livros acerca do Regresso da alma (De regressu ani-
mae), de que ji citei muitas passagens, onde ele repete
tantas vezes: «Deve-se fugir de todo o corpo para que a
alma possa manter-se bem-ayenturada com Deusy. Mas a
sua opinido € que ele devia corrigir, sobretudo porque
partilhais com ele tantas ideias incriveis acerca da alma
deste mundo visivel, desta imensa massa corporal. Encos-
tados 2 autoridade de Platdo, chegais mesmo a dizer que o
mundo € um ser animado, um ser vivo, todo felicidade, ¢
até, acrescentais v0s, eterno. Como €, entdo, que a alma
nunca se separard do corpo e nunca deixari de ser feliz,
se, para ser feliz, precisa de evitar todo o corpo? E o Sol e
os outros astros, também reconheceis nos vossos livros que
eles sdo corpos e toda a gente o constata e concorda con-
vosco sem hesitar. Todavia, acrescentais em nome de uma
ciéncia mais profunda, parece-vos, que eles s3o seres vivos
felicissimos e, com esses corpos, eternos. Mas, entdo, por-
que € que, quando vos € exposta 2 fé cristd, esqueceis ou
fingis ignorar o que costumais sustentar e ensinar? Porque
€ que, em nome dessas vossas opinides que vOs proprios
desmentis, n3o quereis ser cristdos, sendo porque Cristo
apareceu humildemente e vés sois orgulhosos?
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Quais serdo as qualidades dos corpos dos santos na
ressurrei¢do — os mais doutos nas Escrituras cristds podem
discuti-Io com grande precisio. Nio temos a menor
divida de que ele sera imortal e de que Cristo mostrou
dele 0 modelo na ressurrei¢o. Mas quaisquer que sejam as
qualidades que tenham os corpos ressuscitados, se por um
lado se diz que s3o absolutamente incorruptiveis e imortais
e que nio criario qualquer obsticulo A contemplagio que
fixa a alma a Deus, e, por outro lado, afirmais que hi
corpos imortais entre os imortalmente felizes — porque é
entdo que julgais que, para sermos felizes, devemos fugir
de todo o corpo, acreditando encontrar nisto uma boa
razdo de fugir 2 fé crista? Porque seri senio, volto a dizé-lo,
porque Cristo é humilde e vés sois orgulhosos? Serd que
tendes vergonha de que vos corrijam? E esse, precisa-
mente, o vicio dos orgulhosos. Causa de facto vergonha
aos sabios abandonarem a escola de Platio e fazerem-se
discipulos de Cristo que, pelo seu Espirito, ensinou um
pescador a dizer com sabedoria:

No principio era o Veerbo e o Verbo estava em Deus, e

0 Verbo era Deus. No principio estava em Deus. Tudo foi

feito por Ele e nada do que foi feito, foi feito sem Ele. N'Ele

estava a vida e a vida era a luz dos homens; e a luz brilhou

nas trevas e as trevas ndo o compreenderam ',
E este o principio do Santo Evangelho que nés chamamos
«segundo Jodo». Conforme ouvimos muitas vezes contar
ao santo velho Simpliciano (que posteriormente, como
bispo, presidiu i Igreja de Mildo) houve um platénico que
dizia dever este principio ser escrito em letras. de ouro e
colocado em todas as igrejas no lugar mais destacado.

' In principio erat Verbum, et Verbum erat apudDeum, ¢t Deus erat
Verbum. Hoc erat in principio apud Deum. Omnia per ipsum facta sunt, et sine
ipso factum est nihil, quod factum est. In ipso vita erat, et lux hominum, et lux in
tenebris lucet, et lenebme eam non comprehendenunt.

Jodo, I, 1-3.
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Mas, entre os orgulhosos, Deus, o Doutor por exceléncia,
perdeu todo o crédito desde que
o Verbo o fez came e habitou entre nés?.

Para estes infelizes é pouco estarem doentes; é preciso
ainda que eles se vangloriem da sua doenga e se envergo-
nhem dos remédios que os poderiam curar. N3o procedem
assim para se elevarem mas para que, caindo, agravem
mais o seu mal.

2 Verbum caro factum est et habitavit in nobis.
Jodo, I, 14.
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CAPITULO XXX

Doutrinas de Platio refutadas e corrigidas por
Porfirio.

Se, depois de Platdo, se considera indigno corrigir-
-lhe qualquer opinido, porque é que o mencionado Porfi-
rio lhe emendou algumas—e n3o de pouca monta?
E questio totalmente certa éIue Platdo escreveu que, apss
a morte, as almas dos homens voltam para os corpos,
mesmo dos animais. Também Plotino, mestre de Porfirio,
sustenta a mesma opinido: mas Porfirio, ¢ com razdo,
rejeitou-a. E certo que admitiu o regresso das almas
humanas, mas aos corpos de homens, nio dos que elas
tinham abandonado, mas a corpos novos. Envergonhava-se
com certeza de aceitar aquela opinido: nio admitia que
uma mde, regressada talyez ao corpo de uma mula, ser-
visse de montada a seu filho; mas ndo se envergonhava de
admitir isto: que uma mie tornada jovem poderia, por-
ventura, casar com o filho. Quio mais decente ndo serd
acreditar no que nos ensinaram os santos e veridicos anjos,
no que nos disseram ndo s6 os profetas, animados do Espi-
rito de Deus, mas também Aquele que os seus enviados
anunciaram como sendo o Salvador que havia de vir, e
ainda os apéstolos, seus enviados, que encheram a orbe da
Terra com o Evangelho: quio mais decente, repito, nio
serd acreditar no regresso, uma so6 vez, de cada alma ao
corpo que lhe é préprio, do que todos esses regressos a
corpos diferentes. Todavia, como disse, Porfirio emendou
em grande parte esta opinido ao sustentar que as almas
humanas n3o podem cair senio nos corpos humanos,
suprindo sem a menor hesitacio as prisdes animais.
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Diz ele ainda que Deus concedeu uma alma ao mundo
para que, conhecendo os males provenientes da matéria,
ela regresse ao Pai e fique liberta para o futuro das mécu-
las de semelhante contacto. Hé nisto com certeza algo de
errado (jpois a alma foi antes conferida ao corpo para fazer
o bem; realmente, ela nio chegaria a conhecer o mal se o
nio praticasse); mas Profirio corrigiu essa opinido dos
outros platonicos, e nio em pormenor de pouca monta, ao
reconhecer que, uma vez purificada de todos os males e
estabelecida com o Pai, a alma ji nio sofreria mais os
males deste mundo. Nao hi davida de que, desta maneira,
arruinou a doutrina eminentemente platonica, de um cir-
culo perpétuo da morte 2 vida e da vida 3 morte. Mostra
ainda a falsidade do que, 4 maneira platénica, disse Vergi-
lio: que as almas enviadas apés a sua purificagio aos Cam-
pos Eliseos (nome que, segundo a fabula, parece designar
as alegrias dos bem-aventurados) sdo levadas ao rio Letes,
isto &, a0 esquecimento do passado

para que afastadas de toda a recordagao, olhem de novo
para a abébada celeste e comecem a querer voltar aos corpos *.
Tem razio Porfirio em afastar esta doutrina; é realmente
uma loucura acreditar que nessa vida— que s6 sera total-
mente feliz se estiver absolutamente certa da sua
eternidade — as almas desejam a ignominia de corpos cor-
ruptiveis e se voltam para eles como se a purificagio
suprema tivesse por efeito voltar ao gosto da impureza.
Se, realmente, a purificagio perfeita produz o esqueci-
mento de todos os males e se este esquecimento desperta o
desejo dos corpos, onde de novo se enredam em males, —
entdo serd certo que a suma felicidade se torna causa de
infelicidade, a perfeita sabedoria causa de estulticia, a
suprema purificagio capsa de imundicia.

I Scilicet inmemores supera ut convexa revisant
Rursus et incipiant in corpora velle reverti.

Vergilio, Eneida, V1, 750-751.
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E ndo serd com a verdade que a alma sera feliz, (seja
qual for o tempo em que ela feliz for), se, para ser feliz,
tem que ser enganada. Realmente, ela ndo serd feliz se ndo
S¢ sentir em seguranga; mas para se sentir em seguranga,
ela terd de crer na sua felicidade eterna falsamente, pois
um dia voltara a ser infeliz. Aquele que tem a felicidade
como, causa do seu regozijo, como pode regozijar-se com
a verdade? Porfirio bem o viu e disse que a alma purifi-
cada volta ao Pai para nfo ser dominada nunca mais com
o poluido contacto dos maus. Enganaram-se, pois, alguns
platénicos ao acreclitarem nesse circulo, a bem dizer fatal,
em que cada um do mesmo se afasta para a0 mesmo vol-
tar. Ainda que isto fosse verdade, que interesse haveria em
sabé-lo? A n3o ser que os platénicos tenham a ousadia de
se considerarem superiores a nds, porque nds ignoramos,
ja nesta vida, o que eles, com toda a sua purificagio e
sabedoria, estavam destinados a ignorar na outra vida
melhor, ao encontrarem a felicidade na falsidade. Se isto
constitui o maior dos absurdos e a maior das loucuras,
evidentemente que a opinido de Porfirio deveri preferir-
se 3 dos que imaginaram estes circulos das almas em que
alternam perpetuarnente a beatitude e a miséria. Se isto é
assim, eis que ternos um platonico que discorda, para
melhor, de Platio; eis um que viu o que este nio viu.
Tendo vindo depois de um tdo grande mestre, nio hesitou
em corrigi-lo: a0 homem preferiu a verdade.
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CAPITULO XXXI

Contra o argumento dos platénicos de que
a alma humana é coeterna com Deus.

Porque é entdo que, nestas questdes que nio podemos
investigar com o engenho humano, nio preferimos confiar
na divindade que nos diz que a alma nio é coeterna com
Deus mas foi por Ele criada, pois nfo existia? Para recusa-
rem um tal acto de fé os platénicos apresentam esta razio
que julgam pertinente: se um ser ndo foi sempre no pas-
sado, ndo poderi no futuro existir para sempre. Embora
ao escrever acerca do mundo e dos deuses criados no
mundo por Deus, Platio afirme com toda.a clareza que
eles comegaram a existir e tiveram um comego, diz, toda-
via, que fim € que ndo terdo, mas, por vontade omnipo-
tente do seu autor, permanecerdo no ser éternamente.
Mas o certo € que eles t2m a sua maneira de compreen-
der: nio se trata de um comego de um tempo mas de um
comego de uma substitui¢do. Dizem eles:

«Realmente, se um pé sempre se mantiver, desde
toda a enternidade, sobre o pd, desde sempre estard
debaixo dele a sua pegada (e ninguém duvida de que a
pegada foi feita por quem pousou o pé mas esta ndo terd
existido antes do pé, muito embora tenha sido provocada
por ele); pois, —dizem eles — também o mundo e os deu-
ses no mundo sempre existiram, como sempre existiu
quem os fez (e todavia foram feitos)».

Entdo, se a alma existiu sempre, teremos que dizer
que também a sua infelicidade existiu sempre? Mas se algo
nela, que ndo é eterno, comegou a existir no tempo, por-
que & que serd impossivel que ela, sem-ter existido antes,
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tenha comegado a existir no tempo? Além disso a sua
felicidade — estd destinada também a fortalecer-se com a
experiéncia dos males e a persistir sem fim — como ele
(Porfirio) confessa, o hi divida de que comegou a exis-
tir no tempo e sempre cXistird scm antes ter existido.
Assim se esboroa toda esta argumentacio segundo a qual
nio poderia existir sem fim no tempo senio o que nio
teve comeco no tempo. Nio serd o caso da felicidade da
alma que, tendo principio no tempo, nio terd fim?

Ceda, pois, a fraqueza humana 2 autoridade divina!
E, acerca da verdadeira religido, acreditemos nos seres
bem-aventurados e imortais que nio reclamam para si as
honras sé6 devidas, eles bem o sabem, ao seu e também
nosso Deus; eles ndo nos ordenam que oferegamos sacrifi-
cios senio Aquele de quem nés, também com eles, como
Ja tantas vezes disse e ndo serd de mais repetir, devemos
ser o sacrificio; e esse sacrificio devemos oferecé-lo por
intermédio do sacerdote que, no homem assumido por
Ele, no qual também Ele quis ser sacerdote, se dignou
tornar-se sacrificio mesmo até 3 morte por nés.
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CAPITULO XXXII

Porfirio, porque o procurou mal, nio encon-
trou o caminho que conduz 2 libertacio da
alma. S6 a graca cristd o descobre.

Esta é a religido que possui o caminho universal da
libertagdo da alma, pois que nenhuma alma pode ser sendo
por esse caminho libertada. Este é, de certa maneira, o
caminho régio Gnico que conduz ao reino que nio desliza
na vertente do tempo, mas se afirma na estabilidade da
eternidade. No firn do primeiro livro Acerca do Regresso da
alma (De regressu animae), Porfirio declara que a doutrina
que propde o camninho universal da libertagio da alma
ainda ndo foi ensinada por nenhuma seita, nem por qual-
quer filosofia de grande aceitaco, nem pelas disciplinas
morais dos Indus, nem pela indugio dos Caldeus, nem por
qualquer outro sistema chegou essa doutrina, por via his-
térica, ao seu conhecimento. Admite sem a minima hesi-
tagdo que esse caminho existe, mas que ndo chegou ainda
ao seu conhecimento. Portanto, tudo o que ele tinha
aprendido 2 custa de muito estudo acerca da libertagio da
alma, tudo o que, a si e aos outros mais do que a si, lhe
parecia saber e possuir, tudo isso considerava insuficiente.
Realmente, sentia que ainda lhe faltava uma autoridade
muito alta, cujas licdes sobre questido de tanta monta
deveria seguir. Quando afirma que nem a mais verdadeira
lhe deu ainda a conhecer um sistema a propor o caminho
universal da salvacdo da alma, mostra 3 saciedade, bem
me parece, que essa filosofia, por ele professada, ndo é a
mais verdadeira ou ndo possui tal caminho. E como pode-
ria ser a mais verdadeira sem conter esse caminho? Na
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verdade, que outro caminho universal de salvagio das
almas poderd haver senfio aquele pelo qual sdo libertadas
todas as almas e sem o qual, portanto, nenhuma é liber-
tada? Quando ele acrescenta:
Nem pelas disciplinas morais dos Indus, nem pela
indugao dos Caldeus, nem por qualquer outro sistema’
de forma clarissima di testemunho de que nada do que
tinha aprendido dos indus e dos caldeus porpde este cami-
nho universal da libertagio da alma —e a verdade é que
nio lhe foi possivel esconder que foi buscar aos caldeus os
oriculos divinos que frequentemente vat citando.

Que pretende ele entio significar com esse caminho
universal que ainda ndo foi proposto nem pela mais acei-
tivel das filosofias, nem pelas doutrinas desses povos que
sdo tidos por célebres nas coisas a que chamam divinas por
entre eles prevalecer uma grande curiosidade pela dou-
trina e pelo culto de certos anjos—caminho esse que
ainda nio chegou ao conhecimento da histéria? Que
caminho universal é esse senio o que a na¢do nenhuma
pertence como coisa propria, mas foi concedido por Deus
para ser comum a todos os povos? Este homem, dotado de
um n3o mediocre engenho, certamente que nfo duvida de
que ele existe: ndo cré que a Providéncia divina possa
deixar o género humano privado deste caminho universar
da salva¢3o da alma. Ele ndo diz que ndo existe: apenas
afirma que um tdo grande bem, um tdo elevado auxilio
ainda nio foi recebido nem chegou a0 seu conhecimento.
Nio é de estranhar. Porfirio vivia entdo em circunstancias
humanas em que este caminho universal de salvagdo da
alma — que outro n3o era sendo a religido Cristi — sofria,
por permissdo de Deus, os ataques dos sectarios dos deuses
e dos demdnios bem como dos reis da Terra; era preciso
que se assegurasse e consagrassc O nimero dos mirtires,
isto &, dos testemunhos da verdade destinados a mostrar

I Vel ab Indonum moribus ac disciplina, vel ab inductione Chaldacorum vel
alia qualibet via,
Porfirio, De Regressu animae, 1.° livro ().
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que é preciso suportar os males do corpo pela fidelidade 2
verdadeira piedade e pela exaltagio da verdade. Porfirio
via isto e estava convencido de que este caminho estava
prestes a sucumbir as persegui¢des e, portanto, ndo era o
caminho universal da salvagio da alma. N3o compreendia
que o que O emocionava e receava suportar se escolhesse
esse caminho, servia antes para tornar mais firme esse
caminho e para recomendé-lo mais eficazmente.

E, pois, estc o caminho universal da salvagio da
alma, isto €, conceedido a todos os povos pela misericérdia
divina, perante cujo conhecimento ninguém a quem haja
chegado ou venha a chegar, pode ou poderid perguntar:
Porqué s6 agora? Porqué tdo tarde? O designio d’Aquele
que o envia ndo é penetrivel para o engenho humano.
Porfirio bem o compreendeu quando declara que este dom
de Deus ainda n3o foi recebido nem levado ao seu conhe-
cimento. Todavia, absteve-se de o considerar falso s6 por-

'que ainda o ndo tinha aceitado com fé ou porque ainda
nio tinha chegado ao.seu conhecimento.

Este € que €, digo eu, o caminho universal da salva-
¢do dos crentes, a propésito do qual recebeu o fiel Abraio
este oraculo divino:

Todos os povos serdo abengoados na tua descendéncia®.
Nio hi davida de que este era um caldeu; mas para rece-
ber tais promessas € para se tornar naquele de quem sairia
a descendéncia

disposta pelos anjos nas maos do mediador®,
em quem se viria a encontrar este caminho universal da
salvacio da alma dado a todos os povos, ele recebeu a
ordem de abandonar a sua terra, os seus parentes € a casa
de seu pai. Libertado, antes de mais nada, das supersti¢es

2 In semine tuo benedicentur omnes gentes.
Gén., XXII, 18.

3 depositum per angelos in manu Mediatoris.
Gilatas., 111, 19.
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caldaicas, adoptou o culto do tinico Deus verdadeiro e
acreditou fielmente nas suas promessas.

Este é que é o caminho universal do qual se disse
numa santa profecia:

Deus tenha piedade de nés e nos abengoe; que ele faga
brilhar sobre nés a sua face para que na Tema conhegamos o
teu caminho ¢ seja a tua salvagio conhecida de todos os
povos *.

E por isso que, tanto tempo depois, o Salvador que assu-
mira a carne na descendéncia de Abraio, disse de si pré-
prio:

Eu sou o caminho, a verdade e a vida°.

Este ¢ que é o caminho universal do qual tanto
tempo antes se profetizou:

Nos dltimos dias aparecerd a montanha do Senhor,
estabelecida no cume dos montes; ela elevar-se-d acima das
colinas e todos os povos virdo até ela e numerosas nagdes
avangario e dirdo: Vinde, subamos a montanha do Senhor é a
casa de Deus de Jacob. Ele nos mostrard o seu caminho e nele
entraremos. Porque de Sido saird a lei e de Jerusalém a pala-
vra do Senhor®.

Nio &, pois, o caminho de um s6 povo mas de todas as
nagdes; a lei do Senhor e a sua palavra n3o ficaram em
Sido e em Jerusalém; de l4.sairam e espalharam-se por
todo o universo. Dai que o préprio mediador, depois da

' Deus misereatur nostri et benedicat nos; inluminet wultum suum super
NS, ut cognoscamus in terra viam tuam, in omnibus gentibus salutare tuum.
Salmo LX VI, 2-5.
$ Ego sum via, veritas et vita,
Jodo, XIV, 6.

§ Erit in novissimis diebus manifestus mons Domini, paratus a cacumine
montium et extolletur super colles, et venient ad ewm universae gentes et ingredien-
r nationes multae et dicent: Venite, ascendamus in montem Domini et in
domum Dei Jacob; et adnuntiabit nobis viam syam et ingrediemur in ea. Ex Sion
enin prodiet lex et Verbum Domini ab Hierusalem.

Isaias, I, 2 ¢ segs.
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sua ressurreicao, tenha dito aos seus discipulos tomados de
medo:
Era preciso que se cumpnisse o que foi escrito a meu

respeito na lei, nos profetas e nos salmos. Entdo abriu-lhes o

entendimento para que compreendessem as Escrituras e disse-

-lhes: era preciso que o Cristo sofresse, que ressuscitasse dos

mortos ao terceiro dia e que em seu nome fossem pregadas a

peniténcia e a remissao dos pecados a todos os povos a come-

gar por Jerusalém "

Este & que &, pois, 0 caminho universal da libertacio
da alma! Foi a ele que os santos anjos e os santos profetas
anunciaram mediante o taberniculo, o templo, o sacerdé-
cio e os sacrificios— primeiro, quando o puderam, a pou-
cos homens, que encontraram a graca de Deus e princi-
palmente entre o povo hebreu. (A propria sagrada repti-
blica do povo hebreu existia de certo modo, como que
para profetizar e anunciar a Cidade de Deus que se havia
de formar de todos os povos). Eles a anunciaram por pala-
vras, claras algumas, mas o mais das vezes simbblicas.
Porém, o préprio mediador, presente na sua carne, ¢ 0s
seus bem-aventurados apéstolos, revelando a graga do
Novo Testamento, mostraram mais claramente o que, nos
tempos anteriores era veladamente representado em con-
formidade com a distribuigio das idades do género humano
— como aprouve a sabedoria de Deus ordend-lo com o
testemunho das maravilhosas obras divinas, algumas das
quais ji acima citei. Realmente, nio foram sé visSes angé-
licas que apareceram, nio foram s6 palavras dos ministros
celestes que se ouviram soar;

mas também, i voz de homens de Deus, falando com
humilde piedade, os espiritos imundos foram expulsos dos
corpos e dos sentidos dos homens;

7 Oportebar impleri quae scripta sunt in lege et prophetis et psalmis de me.
Tunc aperuit illis sensum, ut intellegerent scripturas, et dixit eis, quia oportebat
Christum pati et ressurgere a mortuis tertio die et praedicari in romine ejus paeni-
tentiam et remissionem peccatorum per omnes gentes incipientibus ab Hierusalem.

Lucas, XXIV, 44-49.
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foram curados vicios e enfermidades do corpo e os
animais da Terra e das 4guas, as aves do Céu, as arvores,
os elementos, os astros obedeceram 2s ordens divinas;

renderam-se os infernos e os mortos voltaram 2 vida;
—sem falar dos milagres particulares do préprio Salva-
dor, sobretudo do seu nascimento e ressurreicio —no
primeiro se manifestou o sacramento da virgindade de sua
mie, ¢ no segundo se revelou o modelo dos que hio-de
ressuscitar no @ltimo dia.

Este caminho purifica o homem todo ¢, a ele mortal,
prepara-o para a imortalidade de todas as partes que o
constituem. E para que se ndo tenha uma purificagdo para
a parte da alma a que Porfirio chama «ntelectualy, uma
outra para a que ele chama «espiritualy, e outra ainda para
o corpo, —o purificador ¢ Salvador poderosissimo e vera-
cissimo assumiu o homem todo. Fora deste caminho — que
nunca faltou ao género humano, quer no tempo em que
estes acontecimentos eram preditos, quer no tempo em
que foram anunciados como j4 cumpridos — ninguém foi
libertado, ninguém ¢ libertado, ninguém sera libertado.

Diz Porfirio que o caminho universal da libertagio
da alma nio chegou ainda a0 seu conhecimento pela histé-
ria. Mas que é que se pode encontrar de mais luminoso
que esta histéria cuja autoridade, vinda de tdo alto, se
impde ao mundo inteiro? E que mais digno de fé do que a
narragdo dos factos passados a predizerem os futuros—e
destes, muitos que estamos a ver ji cumpridos nos incutem
a esperanga de que os outros se hio-de cumprir?

De facto, nem Porfirio nem qualquer outro platénico
podem, mesmo neste caminho das coisas terrenas pertinen-
tes 2 vida mortal, desprezar as previsdes e predicdes, tal
como o fazem, e com raz3o, em relagio aos outros vatici-
nios ¢ adivinhages, quaisquer que sejam os seus métodos e
processos.. Negam, efectivamente, que estas coisas sejam
préoprias de grandes homens ou que se tenham de ter em
grande conta. Esti certo. Realmente — ou acontecem com
uma percep¢io antecipada das causas inferiores (assim, na
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arte médica muitos factos relativos 2 satide sdo previstos
nos seus sinais percursores), ou sdo obra de imundos
deménios que anunciam antecipadamente os seus projectos
e reivindicam o direito de os realizar quer dirigindo os
pensamentos e as paixdes dos maus para as acgdes que
com eles estio em conformidade, quer agindo sobre os
mais baixos elementos da fragilidade humana.

Nio foram tais predicdes que os homens santos, em
marcha neste caminho universal da libertagio das almas,
tiveram a preocupacio de fazer, como se elas tivessem
grande importancia, —embora elas nio lhes passassem
desapercebidas e muitas vezes as predissessem para torna-
rem crivel tudo o que, ndo caindo sob a al¢ada dos senti-
dos dos mortais, ndo podia impor-se nem ser verificado
por uma experiéncia ripida. Mas havia outros factos ver-
dadeiramente grandes e divinos cuja realizagio anuncia-
ram na medida em que lhes era concedido conhecer a
vontade de Deus:

a vinda de Cristo em carne com os prodigios cum-
pridos na sua pessoa e em seu nome;

a peniténcia dos homens e a conversdo das suas von-
tades a Deus;

a remissio dos pecados, a graca da justiga, a fé dos
piedosos e, no mundo inteiro, a multidio dos que créem
no verdadeiro Deus;

a ruina do culto dos idolos e dos deménios, a provo-
cagdo dos bons nas tentacBes, a purificagdo dos que pro-
gridem e a sua libertagdo de todo o mal;

o dia de juizo, a ressurreicio dos mortos;

a eterna condenagdo da sociedade. dos impios;

o reino da gloriosissima Cidade de Deus gozando
imortalmente da sua presenga;

— tudo isto foi predito e prometido acerca deste caminho
nas Escrituras: destas coisas vemos que foi ji cumprida
uma t3o grande parte que uma salutar piedade nos di con-
fianga no cumprimento do que falta. Este & que é o cami-
nho recto para se chegar i visio de Deus e 2 eterna unifio
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com ele, que se proclama e afirma pela verdade das
Sagradas Escrituras. O que nela ndo créem—e por isso
nio a entendem — poderdo com certeza opugnar esta ver-
dade mas nio podero venceé-la.

Talvez nestes dez livros n3o tenhamos respondido a
tudo o que alguns esperavam de nés. Julgamos, porém, ter
satisfeito, na medida em que o verdadeiro Deus e Senhor
se dignou ajudar-nos, os desejos de outros, refutando as
contradi¢Bes dos impios que preferem os seus deuses ao
criador da Cidade Santa que é o objecto do nosso estudo.

Destes dez livros, os cinco primeiros foram escritos
contra aqueles que julgam que os deuses devem ser adora-
dos para se alcangarem os bens desta vida; os cinco seguin-
tes contra aqueles para quem o culto dos deuses deve ser
praticado na mira da vida que hi-de vir apés a morte.

E agora, como prometemos no livro primeiro, acerca
das duas cidades que neste século, como dissemos, estdo
ligadas e misturadas uma na outra, irei.expor, com a ajuda
de Deus, o que creio dever dizer a respeito da origem,
desenvolvimento e desenlace que lhes sdo préprios.
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LIVRO XI

Comega a segunda parte desta obra que trata da origem
das duas Cidades— Da Celeste e da Terrestre—, do seu
desenvolvimento e dos seus fins.

Neste primeiro livro comega Agostinho por demonstrar
que os primérdios das duas cidades tiveram um precedente na
distingdo entre anjos bons ¢ anjos maus.

Por tal motivo trata da criagio do Mundo de que as
Sagradas Escrituras nos oferecem a descrigao no principio do
livro do Géne:sis.
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CAPITULO |

Nesta parte da obra comeca-se por se mostrar
as origens e os fins das duas Cidades —
—da Celeste e da Terrestre.

Chamamos Cidade de Deus aquela de que di teste-
munho a Escritura que, ndo devido a movimentos fortui-
tos dos dnimos, mas antes devido a uma disposi¢io da
Suma Providéncia, ultrapassando pela sua divina autori-
dade todas as literaturas de todos os povos, acabou por
subjugar toda a espécie de humanos engenhos. E, real-
mente, nela que estd escrito:

Disseram de ti coisas gloriosas, 6 cidade de Deus ';

e num outro salmo |2-se:

O Senhor é grande e digno dos maiores louvores na
cidade do nosso Deus, na sua montanha santa, ele que
aumenta o jibilo de toda a tema®;

e um pouco mais 2 frente no mesmo salmo:

Como ouvimos assim vimos na Cidade do Senhor das
virtudes, na cidade do nosso Deus; Deus fundou-a para a
etemidade *;

! Gloriosa dicta sunt de te, avitas Dei.
Salmo LXXXVI, 3.
* Magnus Dominus et laudabilis nimis in civitate Dei nostri, in monte
sancto ejus, dilatans exwltationes universae terrae.
Salmo XLVII, 2-3.
3 Sicut audivims, ita et vidimuns, in civitate Domini virtutum, in dvitate
D nostri; Deus Jundavit eam i aeternum.
Salmo XLVII, 9.
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e da mesma forma noutro salmo:

Uma torrente de alegria inunda a cidade de Deus; o Altis-

simo santificou o seu tabemdculo; Deus estd no meio dela: ela

nio serd abalada *.

Com estes testemunhos e outros que tais, que seria
longo citar, sabemos que hi uma Cidade de Deus da qual
aspiramos ser cidaddos movidos pelo amor que o seu fun-
dador infundiu em nés. A este fundador da cidade santa
preferem os cidadios da Cidade Terrestre os seus proprios
deuses, ignorando que Ele é o Deus dos deuses —ndo dos
deuses falsos, isto €, impios e orgulhosos que, privados da
luz imutével e a todos comum, reduzidos por isso a uma
espécie de poder indigente, prosseguem o seu dominio a
bem dizer pessoal ao reclamarem honras divinas daqueles
que, por seus embustes, se lhes submeteram, —mas é o
Deus dos deuses piedosos e santos que preferem pdr toda a
sua alegria em s6 a Ele se submeterem a pd-la em que
muitos outros a si se submetam e preferem adorar a Deus
a serem adorados em lugar de Deus.

Nos dez livros precedentes respondemos, como nos
foi possivel com a ajuda de nosso Senhor e Rei, aos inimi-
gos da Cidade Santa. Agora,—sabendo o que de mim
esperam doravante e recordado do meu compromisso,
sempre com confian¢a no auxilio do mesmo Senhor e Rei
1n0sso0 —, vou tratar de expor a origem, o desenvolvimento
¢ os fins destas duas cidades, a terrena ¢ a celeste, que
estdo, como disse, interligadas e de certo modo misturadas
uma na outra no século presente. Mas antes direi de que
maneira a origem das duas cidades teve como precedente
a diversidade dos anjos.

4 Fluminis impetus laetificat civitatem Dei, sanctificavit tabemaculum suum
Altissimus; Deus in medio gjus non commovebitur.
Salmo XLV, 5-6.
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CAPITULO 11

Ao conhecimento de Deus nenhum homem chega
sendo pelo Mediador entre Deus e os homens
— o0 homem Jesus Cristo.

E grandioso, mas muito raro, que alguém se eleve,
por um esfor¢o da mente, acima de todas as criaturas cor-
porais e incoporeas, depois de ter observado e reconhecido
a mutalibilidade, para atingir a imutdvel substincia de
Deus e aprender d’Ele mesmo que toda a criatura d’Ele
distinta s6 a Ele tem por autor. De facto, Deus nio fala ao
homem por uma criatura corpérea— como se ferem os
ouvidos do corpo fazendo vibrar o ar entre aquele que
fala e aquele que ouve;

também se nio serve dessas imagens espirituais que
tomam a forma e a semelhanga dos corpos— como se
produz nos sonhos e tudo o que se lhes assemelha (nestes
casos Ele fala por assim dizer aos ouvidos do corpo como
se falasse por intermédio de um corpo, através do espaco
corporeo; realmente, muito se assemelham aos corpos
estas vistas imagindrias);

mas fala pela propria verdade se alguém estd apto a
ouvir pelo espirito e nio pelo corpo. Fala deste modo 2
parte mais excelente do homem, superior a todos os ele-
mentos que constituem o homem e 2 qual s6 Deus é supe-
rior.

Compreende muito bem o homem ou, se nio chega
a compreendé-lo, pelo menos cré que foi feito & seme-
lhanga de Deus. Certamente que estd mais perto de Deus,
seu superior pela parte superior de si mesmo, feita para
dominar as partes inferiores que tem de comum com os

[989]



animais. Mas como a prépria parte mental, sede natural
da razdo e da inteligéncia, esti muito debilitada pelos
vicios inveterados que a obscurecem, necessitava, antes de
tudo, de ser purificada pela fé para aderir 2 luz imutével e
dela gozar, ou mesmo para lhe suportar o esplendor, até
que, renovada e curada dia a dia, se torne capaz duma tdo
grande felicidade.

E para caminhar mais confiadamente nessa fé para a
verdade —a prépria verdade, Deus Filho de Deus, assu-
mindo o homem sem anular a Deus, fundou e estabeleceu
essa mesma fé para que o homem tivesse um caminho
para o Deus do homem por intermédio do homem-Deus.
Este é que é, realmente, o Mediador entre Deus e os
homens—o homem Jesus Cristo: é Mediador por ser
homem e como tal é caminho. Porque, se entre o que
caminha e o lugar para onde se caminha hi no meio um
caminho, hi esperanca de 14 chegar; se, porém, falta ou se
desconhece por onde se deve seguir, que interessa que se
saiba para onde se deve seguir? S6 hé, portanto, um cami-
nho que exclui todo o erro: que o préprio Deus e o
homem sejam o mesmo — Deus para onde se vai, homem
por onde se vai.
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CAPITULO 111

Autoridade da Escritura canénica, obra do
Espirito Santo.

Deus falou, primeiro, por intermédio dos profetas,
depois, directamente, Ele préprio, e finalmente, na
medida em que o julgou suficiente, pelos Apéstolos. Insti-
tuiu também a Escritura chamada canénica e investida da
mais alta autoridade. Nela acreditamos a respeito de tudo
o que convém nio ignorar e que somos incapazes de
conhecer por nés proprios. E certo que podemos saber —e
disso somos nés proprios testemunhas—o que estd ao
alcance dos nossos sentidos, interiores ou mesmo exterio-
res, (dai que chamemos presente (praesentia) ao que se apre-
senta aos nosos sentidos (prae sensibus), como dizemos que
esti diante (prae) dos nossos olhos um objecto que aos
olhos se apresenta). Todavia, para as coisas que ndo estdo
ao alcande dos sentidos, porque as nio podemos conhecer
pelo nosso proprio testemunho, procuramos outras teste-
munhas e depositamos nelas fé quando julgamos que essas
coisas ndo estdo ou ndo estiveram afastadas dos seus senti-
dos. Da mesma forma, portanto, que a respeite das coisas
visiveis que ndo vemos, depositamos fé naqueles que as
viram, como acreditamos nas outras coisas que dependem
de cada um dos respectivos sentidos do corpo,— assim
deve ser a respeito das coisas que sdo percebidas pela alma
e pelo espirito (porque se pode muito bem falar de um
sentido do espirito, donde vem o termo sententia (sentenca =
pensamento). Quer dizer: para as coisas invisiveis que
escapam ao nosso sentido interior, devemos fiar-nos
naqueles que as captaram tais quais elas se encontram na
luz incorporea ou naqueles que as contemplam na sua
permaneéncia (manentia= existéncia actual).
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CAPITULO [V

Criacdo do Mundo: ela ndo é intemporal nem
foi estabelecida segundo um plano novo de
Deus, como se Deus tivesse querido depois

0 que antes nio quisera.

De todos os seres visiveis o maior é o Mundo; de
todos os invisiveis o maior & Deus. Mas que o Mundo
existe — vemo-lo nés; que Deus existe — cremo-lo. De
que Deus fez o Mundo nio temos mais segura garantia
para o crer do que o proprio Deus. Onde o ouvimos? Em
parte alguma melhor, com certeza, do que nas Santas
Escrituras onde um seu profeta disse:

No principio fex Deus o Céu e a Tema .

Entdo este profeta estava 14 quando Deus criou o
Céu e a Terra? Nao. Mas esteve 14 a Sabedoria de Deus
pela qual se fizeram todas as coisas, que se transmite tam-
bém as almas santas, faz delas os amigos e profetas de
Deus, e, no seu intimo, silenciosamente, lhes conta as suas
obras. ,

Também lhes falam os anjos de Deus que véem sem-
pre a face do Pai e anunciam a sua vontade a quem é
-preciso. Era um deles o profeta que disse e escreveu:

No principio fez Deus 0 Céu e a Terra*.
E ¢ tal a autoridade que tem, como testemunho, para que
acreditemos em Deus, que, pelo mesmo Espirito de Deus
(que por revelagio lhe deu a conhecer estas coisas) pre-
disse com tanta antecedéncia a nossa fé.

I In principio fecit Deus coelum et terrans,
Gén,, I, 1.
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E porque € que ao Deus eterno aprouve criar, entio,
o Céu ¢ a Terra que antes ndo tinha criado? Se os que isto
perguntam pretendem que o Mundo é eterno, sem princi-
pio e, portanto, parece que ndo foi feito por Deus, estdo
muito afastados da verdade e deliram atingidos da enfer-
midade mortal de impiedade. Porque, além das vozes pro-
féticas, o proprio Mundo pelas suas mudangas e revolugdes
tdo bem ordenadas, como pelo esplendor de todas as coisas
visiveis, proclama silenciosamente, a bem dizer, ndo s6
que foi feito, mas também que nio pdde ser feito sendo
por Deus inefavel e invisivelmente grande, inefivel e invi-
sivelmente belo.

Qutros hi que confessam que o Mundo foi feito por
Deus; todavia, ndo admitem que ele tenha tido comego no
tempo maas sim comego na sua criacio: de uma maneira
dificil de compreender, foi feito desde sempre. Julgam
estes que, com tal maneira de dizer, defendem Deus de
certa temeridade fortuita, nio se va crer que lhe veio de
repente ao espirito a ideia, jamais antes concebida, de
fazer o Mundo, e que foi determinado por uma vontade
nova — Ele até entdo absolutamente imutivel. Nio vejo
como, em outras questdes, poder‘io sustentar esta opinido,
sobretudo acerca da alma. Se pretendem que ela é co-eterna
com Deus, torna-se-lhes impossivel explicar donde lhe
advelo uma infelicidade mova, nunca antes por ela expe-
rimentada na eternidade. Se disserem que ela sofreu sem-
pre alternativas de infelicidade e de felicidade, terdo,
entdo, de afirmar esta alternativa também para sempre —
mas, enfdo, seguir-se-ia o absurdo de, nos momentos em
que se diz feliz, mesmo neles ndo poder sé-lo, se prevé a
sua infelicidade e torpeza futura. E se nfo prevé, mas cré
que seré sempre feliz, e essa falsa crenca a toma nesse
caso feliz— nada se pode afirmar de mais insensato.

E, se se pensar que sempre, no decurso dos séculos
infinitos, ela suportou alternativas de infelicidade e de
felicidade, mas que agora, finalmente libertada, ndo vol-
tard a cair na infelicidade, fica-se, pelo menos, obrigado a
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admitir que ela nunca foi verdadeiramente feliz mas vai
apenas comegar a sé-lo de uma felicidade nova que nio
engana. Confessar-se-4, entdo, que qualquer coisa de novo
lhe aconteceu, qualquer coisa de grande e de magnifico
que ela jamais antes conhecera durante a sua eternidade.
Se negarem que Deus, por um designio eterno, foi a causa
desta novidade, terdo também que negar que Ele € o autor
da felicidade —o que é uma abomindvel impiedade. Se
disserem que o préprio Deus, por um novo designio deci-
diu que a alma ser doravante feliz para sempre — como é
que o mostrario entdo alheio 3 mutabilidade que nem
mesmo eles querem admitir? Mas, se se confessar que a
alma foi criada no tempo e que em nenhum momento do
futuro ela perecera, 2 maneira de um nimero que tem
comego mas nio tem fim, de maneira que, depois de ter
experimentado uma vez a infelicidade e desta se ter liber-
tado, ela nio voltar4 a conhecé-la, ninguém duvidari de
que isso acontecera sem prejuizo para a imutabilidade dos
designios de Deus. Creia-se, pois, também que o Mundo
pdde ser feito no tempo sem que, ao fazé-lo, Deus tenha
mudado o seu designio e a sua vontade eterna.
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CAPITULO V

Nio se deve imaginar uma extensdo infinita de
-antes do Mundo, nem também uma extensio

infinita de lugares fora do Mundo, porque antes

do Mundo nio hi tempos nem fora dele ha lugares.

Quanto aqueles que admitem connosco que Deus é o
autor do Mundo, mas nos pdem a objec¢do do tempo do
Mundo, vejamos o que esses mesmos respondem acerca do
lugar do Mundo. Porque da mesma forma que nos
perguntam: — porque o fez Ele em tal momento em vez de o ter
feito em tal outro?, assim também se lhes pode perguntar:
— porque o fez ai em vez de o ter feito noutro sitio? Efectiva-
mente, se imaginam antes do Mundo extensdes infinitas de
tempos no decurso das quais, parece-lhes, Deus nio podia
ficar inactivo, — pois imaginem também, fora do Mundo,
extensdes infinitas de lugares. E se disserem que também
ai o Omnipotente nio se pode manter inactivo, ndo serio
eles obrigados a sonhar, como Epicuro, com inimeros
mundos (com a Gnica diferenca de que em vez de, como
ele, atribuirem a sua formagdo e dissolu¢io aos movimen-
tos fortuitos dos dtomos, dirdo que foram criados por
Deus)? Nio serd o que se conclui, se nio admitirem que
Deus se mantém inactivo na imensidade sem limites desses
lugares que se estendem por todos os lados 2 volta do
Mundo, nem serd o que se conclui, se ndo admitirem que
esses mundos ndo poderdo ser destruidos por causa
alguma, como eles pensam também do nosso Mundo?
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Lidamos com os que pensam, como nés, que Deus é um
ser incorpbreo, criador de todas as naturezas distintas da
sua. Quanto aos outros, seria demasiado indigno admiti-los
nesta discussdo acerca da religido; principalmente porque,
aqueles que créem que se deve prestar culto a uma muld-
dao de deuses, estes filésofos os superam em nobreza e
autoridade e por isso, por muito afastados que parecam
estar da verdade, estdo, todavia, dela mais proximos que
todos os outros.

A respeito da substincia de Deus, que ndo incluem
num lugar, nem nele a delimitam, nem fora dele a dei-
xam, mas antes, como convém pensar acerca de Deus,
reconhecem que ela estd inteiramente toda com uma pre-
senga incorpdrea em toda a parte —acaso dirdo que ela
estd ausente desses espagos tamanhos que se estendem para
fora do Mundo? Acaso dirdo que ela ocupa unicamente o
lugar deste Mundo tdo exiguo em comparagio dos espagos
infinitos? N3o creio que cheguem a cair em tal palavriado.
Reconhecem, pois, que n3o hi sendo um Mundo, formando
sem diivida uma massa corpérea imensa mas limitada e
circunscrita no seu lugar e que é obra de Deus. O que
eles respondem a propésito dos espagos que se esten-
dem sem limites para fora do Mundo quando perguntam:
porque é que Deus nada fez ai? que o digam a si proprios a
propésito dos tempos ilimitados decorridos antes do
Mundo, quando perguntam: porque é que Deus nada fe=
entdo? Se Deus estabeleceu 0 Mundo no lugar onde esti e
ndo noutro, quando nesses espagos infinitos todos os luga-
res tinham os mesmos direitos de serem escolhidos, —nio
se segue por certo que Ele o fez por acaso e nio por uma
razio divina, embora esta razio escape a toda a inteligén-
cia humana. Pela mesma razdo nio € légico atribuir a uma
decisio fortuita que Deus criou 0 Mundo em tal tempo
em vez de em tal outro, mesmo que no passado tenha
havido uma infinidade de tempos igualmente anteriores
sem diferenca alguma para ser preferido um tempo a
outro.
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Se dizem que sdo vios os pensamentos dos homens
que imaginam espacos infinitos, pois que nio hi lugar
algum fora do Mundo, responder-se-lhes-4 que também é
vdo imaginar tempos passados em que Deus nada fazia, ji
que tempo nio hi antes do Mundo.
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CAPITULO VI

PamoMundocomoparaostanposocomego
& 0o mesmo: um nio precede o outro.

Se, de facto, a verdadeira diferenca entre a eterni-
dade e o tempo consiste em que nio hi tempo sem
mudanga sucessiva, ao passo que a eternidade ndo admite
mudanga alguma, — quem ndo veri que o tempo nio teria
existido, se ndo tivesse sido feita uma criatura que desloca
tal ou tal coisa por um qualquer movimento? Essa
mudanga, esse movimento cedem o seu lugar e sucedem-
-se, e, ndo podendo existir a0 mesmo tempo em intervalos
mais curtos ou prolongados de espago, dio origem ao
tempo. Pois que Deus, cuja eternidade exclui a menor
mudanga, é o criador e o ordenador dos tempos, como ¢é
que se poderd dizer que Ele criou o Munde depois dos
espagos de tempo? Eu ndo o vejo—a ndo ser que se diga
que antes do Mundo ja existia uma criatura cujos movi-
mentos teriam determinado o curso dos tempos. Mas as
Sagradas Escrituras, absolutamente veridicas, afirmam que
«no principio fez Deus o Céu e a Terra» (Gén. 1, 1), para
nos darem a entender que Ele nada tinha feito antes; por-
que, se tivesse feito alguma coisa antes de tudo o que fez,
seria dessa coisa que estaria escrito «no principio Deus fé-
-la». Esta pois fora de davida que o Mundo foi feito, nio
no tempo, mas com o tempo. O que efectivamente se faz
no tempo, faz-se depois de algum tempo e antes de
outro —depois do que foi (praetenitum), antes do que sera
(futunem). Mas ndv poderia haver passado algum, porque
ndo havia criatura alguma capaz, pelos seus movimentos
sucessiyos de realizar o tempo. Foi, pois, com o tempo que
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o Mundo foi feito pois que, ao criar o Mundo, Deus criou
nele o movimento sucessivo. Assim o demonstra a prépria
ordem dos seis ou sete primeiros dias: estio 12 nomeadas
uma manh3 e uma tarde, até que, acabadas todas as obras
de Deus no sexto dia, o sétimo nos descobre, num grande
mistério, o repouso de Deus. Mas de que dias se trata—é
dificil, impossivel mesmo, fazer disso uma ideia, quanto

mais exprimi-la.
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CAPITULO VII

Natureza dos primeiros dias que,
segundo a tradigio, tiveram manhi
e tarde ainda antes da criagio do Sol.

Como, efectivamente, vemos, os dias, como o0s
conhecemos, tém tarde porque hi um ocaso, e t8ém manhi
porque hi nascer do Sol. Mas os trés primeiros dias decor-
reram sem Sol, feito, segundo a Escritura, ao quarto dia.
E certo que ela nos conta que a luz foi feita em primeiro
lugar pela palavra de Deus e que Deus a separou das tre-
vas chamando dia 2 luz e noite as trevas. Mas que luz era
esta e por que movimento alternante fazia ela a tarde e a
manh3, € coisa que escapa aos nossos sentidos e no pode-
mos compreender o que seja. Todavia, devemo-lo crer
sem hesitacio. De facto, ou é uma luz corpérea situada
longe dos nossos olhares nas regides superiores do mundo
—um fogo de que mais tarde se iluminou o Sol; ou a
palavra luz designa a Cidade Santa dos anjos e dos espiri-
tos bem-aventurados de que fala o Apéstolo:

Ela é a Jerusalém do alto, nossa mae etema nos céus *;
e noutro lugar:
Vs sois todos filhos da luz e filhos do dia; nés nao

somos filhos da noite nem das trevas 2,
se € que nés podemos compreender a tarde € a manhi
desse dia.

' Quae sursum est' Hiesusalem, mater nostra aetema in coelis.
Gil, 1V, 6.
2 Omnes enim vos filii lucis estis et filii diei; non sumus noctis neque
tenebrarum.
1 Tessal., V, 5.
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Comparada 2 ciéncia do Criador, a ciéncia da cria-
tura € semelhante a um crepasculo; também ela comega a
clarear e a tornar-se como que manh3, quando ¢ dirigida
ao louvor e 20 amor do Criador. E nio pende para a noite
senio quando abandona o Criador para amar a criatura.
Enfim, a Escritura, quando enumera aqueles dias pela sua
ordem, em parte nenhuma intercala a palavra noite. Efec-
tivamente, em parte nenhuma diz: a noite foi feita, mas sim:

Fez-se uma tarde, fez-se uma manha: é um dia>.

E da mesma maneira, do segundo e dos outros dias. Na
verdade, a ciéncia da criatura em si mesma €, por assim
dizer, mais descolorida do que quando se conhece na
Sabedoria de Deus como no modelo de que ela procede.
Por isso, 0 nome de tarde convém melhor do que o de noite.
Todavia, como disse, quando essa ciéncia se dirige ao lou-
vor e ao amor do Criador, torna-se manha,

quando a ciéncia se realiza no conhecimento de si
prépria, isto é o primeiro dia;

quando ela se realiza no conhecimento do firma-
mento, que, situado entre as 4guas do alto e de baixo, se
chama Céu, € o segundo dia;

quando se realiza no conhecimento da terra e do mar
e de todos os seres que se reproduzem, que se continuam
através das raizes da terra, € o terceiro dia;

quando se realiza no conhecimento dos luzeiros
maior e menor e dos astros, € o quarto dia;

quando se realiza' no dos animais que nadam nas
4guas e yoam, € o quinto dia;

e quando se realiza no dos animais terrestres e do
préprio homem, é o sexto dia.

3 Facta est vespera et factum est mane dies unus.
Gén,, I, 5.
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CAPITULO ViII

Como compreender a existéncia e a natureza

dotepomodeDeusnoséumodn,deponsde
seis de trabalho.

Que Deus descansou de todos os seus trabalhos ao
sétimo dia e que o santificou— ¢ facto que nio deve ser
compreendido puerilmente no sentido de que Deus se
fatigou com o trabalho. A palayra

 falou e as coisas se fizeram !,

deve ser entendida como uma palavra inteligivel e eterna,
nio sonora nem temporal. Mas o repouso de Deus signi-
fica o repouso dos que nele descansam, como a alegria de
uma casa significa a alegria dos que nela se alegram,
mesmo que n3o seja a casa mas um outro objecto que os
torne alegres. Quanto mais sc a propria casa sua
beleza torna felizes os que nela habitam! Neste caso
chama-se alegre, nio por essa figura de linguagem em que
o continente é tomado pelo contetido (como se diz: o teatro
aplaudiu, os prados mugem, quando num os espectadores
aplaudem e nos outros mugem os bois), — mas pela figura
em que se toma o cfeito pela causa (como se diz: uma
carta alegre, para significar a alegria que ela comunica aos
leitores). E por isso que com muita propriedade, quando a
autoridade profética nos conta que Deus descansou, se
quer significar o repouso dos que descansam n’Ele, a quem
Ele proprio faz descansar. Refere-se também aos homens
a quem se dirige e para quem foi escrita a profecia: esta

' dixit et facta sunt.
Salmo CXLVIIL, 5.

(1005]



promete-lhes, a eles também, o repouso eterno em Deus
depois das boas obras que Deus opera neles e por eles, se
antes, nesta vida, se aproximaram, por assim dizer, d’Ele
pela fé. Este repouso é ainda figurado pelo do sabbat pres-
crito pela lei ao antigo Povo de Deus. Mas disto é minha
inten¢3o tratar mais pormenorizadamente no seu lugar
proprio.
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CAPITULO IX

os testemunhos divinos, que pensar da
a:n;iodosanjos?

E agora—ji que empreendi falar da origem da
Cidade Santa, e, em primeiro lugar, do que toca aos san-
tos anjos que dela formam uma-parte considerivel e tanto
mais feliz quanto ela jamais foi peregrina—vou, com a
ajuda de Deus e na medida em que me parecer necessirio,
explicar os testemunhos divinos referentes ao assunto.

‘Quando falam da criagio do Mundo as Sagradas
Escrituras nio referem claramente se os anjos forami cria-
dos, nem por que ordem. Mas, s¢ ndo foram esquecidos, é
apalavraCm,napasagcmcmqucwtiwcrwo

no principio fez Deus o Céu e a Terra ',
ou antes a luz, de que acabo de falar, que os designa.
Alis, eu no creio que eles tenham sido omitidos porque,
esta escrito, no sétimo dia Deus descansou de todos os seus
trabalhos. Mas o livro comega assim:

No principio fex Deus o Céu e a Terra’,
de maneira que, parece, Deus mais nada fez antes do Céu
e da Terra. Se, entdo, comegou pelo Céu e pela Terra; se
a Terra, apnmcxracomqw:fw,cra,oomoascguu
refere a Escritura, invisivel e desor, ; se, por falta
de luz, as trevas se estendiam sobre o abismo, isto €, sobrc
a confusdo da massa indistinta de terra e dgua (porqu
luz n3o pode haver sendo trevas); se, finalmente, foram
criadas ¢ organizadas todas as coisas que se descrevem

! In principio fecit Deus caelum et tertam.
Gén, I, 1.
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como acabadas em seis dias— como € que os anjos iam ser
omitidos entre as obras de Deus que descansou a0 sétimo
dia? :

Nio hi davida de que os anjos sio obra de Deus.
Embora isso ndo esteja claramente expresso, nio foi,
porém, omitido. Testemunha-o com toda a clareza, nou-
tro lugar, a Escritura Sagrada. No hino dos trés homens
na fornalha, depois de ter dito:

Todas as obras do Senhor bendizei ao Senhor?,
nomeia também os anjos entre as suas obras—e canta-se
no Salmo:

Louvai ao Senhor no alto dos céus — louvai-o nas alturas;

Louvai-os, v6s, todos os seus ayos-— louvai-o todas as

suas Virtudes;

Louvai-o, Sol e Lua— louvai-o, luz e todas as estrelas;

Louvai-o, vés, céus dos céus, e as aguas que estao

acima dos céus — louvem o nome do

. Porque ele falow— e as coisas se fizeram;

Ele ordenou — e as coisas foram criadas 3.

Ainda aqui o declara abertamente a palavra divina: os
anjos foram feitos por Deus pois que, depois de os ter
nomeado entre as outras realidades celestes, a todos
encerra nestas palavras:

Ele falou— e as coisas se fizeram*.

Quem ousar, entdo, sustentar que os anjos foram feitos
depois de todas as obras enumeradas no decurso dos seis

Dan., III, 57.

3 Laudate Dominum de caelis, laudate. eum in excelsis; laudate eurn omnes
angeli gjus, laudate eum omnes virtutes gjus; laudate eum sol et luna, laudate eum
omnes stellae et humen; laudate eum caeli caelorum et aquae, quae super caclos
sunz,lmdmrmmacDmm quonium ipse dixit, ét facta sunt; ipse mandavit, et
creata sunt.

Salmo CXLVIII, 1-3.

4 ipse dixit, et facta sunt.
Ib.
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dias? Mas se alguém chegar a este ponto de insensatez, tio
vd opinido ficard refutada pela autoridade da mesma
Escritura onde Deus diz:

Quando os astros foram feitos, todos os meus anjos me

lowvaram com a sua poderosa voz >.
Portanto, os anjos j4 existiam quando foram criados os
astros. Ora estes foram-no ao quarto dia. Diremos, entdo,
_que foram criados a0 terceiro? Claro que n3o. Sabemos
muito bem o que nesse dia foi feito: a terra foi separada
das 4guas, cada um destes elementos recebeu as espécies
que lhes convinham e a terra produziu tudo o que nela
cria raizes. Seria, porventura, no segundo? Também n3o.
Nesse dia foi feito o firmamente entre as dguas do alto ¢
de baixo, dando-se-lhe o nome de Céu; € no firmamento
foram criados os astros ao quarto dia. E, pois, claro que se
eles se encontram entre as obras que Deus fez em seis
dias, os anjos s3o essa luz que recebeu o nome de dig; e foi
para marcar a unidade que se ndo disse o primeiro dia, mas
sim um dia. Porque o segundo, o terceiro e os seguintes
nio sio outros, mas 0 mesmo dia finico repetido para
constituir o nimero seis ou sete, em vista de um conheci-
mento senirio ou septenirio — o senirio relativo s obras
que Deus fez e o septenirio relativo ao repouso de Deus.
Quando, relamente, Deus disse:

Faga-se a luz—e a luz fez-se®
—se € justo ver nesta luz a criagio dos anjos, é porque
certamente eles foram feitos participantes da luz eterna
que € a sabedoria imutivel do préprio Deus por quem
tudo foi feito e a quem chamamos o Filho Gnico de Deus.
Assim, eles foram iluminados por esta luz que os criou e
desde ento eles tornaram-se luz e chamaram-se dia por
causa da sua participa¢o na luz e dia imutével que € o

S Quando facta sunt sidera, laudaverunt me voce magna omnes angeli mei.
Job., XOCKVIIL 7.

& Fiat bux, e facta est bex.
‘Gén,, L 2.
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Verbo de Deus por quem eles e todas as coisas foram

criadas. Porque
averdadexraluzquetbcmmatodoohom que vem a

este mundo
ilumina também todo o anjo puro para que seja luz n3o
em si proprio mas em Deus. E se o anjo se afasta de Deus,
torna-se impuro, como sdo todos os espiritos chamados
impuros que ji n3o s3o luz no Senhor mas eles préprios
trevas, privados da participacdo da eterna luz. O mal, com
efeito, nio & uma natureza: a perda do bem é que recebe

o nome do mal.

7 Lumen verum quod inkuminat ormnem hominem venientem in hunc mundim,
Jodo, I, 9.
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CAPITULO X

Trindade simples e imutivel de Deus Pai,
Deus Filho e Deus Espirito Santo que sdo
um 56 Deus, em quem as qualidades outra
coisa ndo s3o que a substincia.

Nio h4, pois, sendo um bem simples e, consequente-
mente, senio um bem imutivel — Deus. E este bem criou
todos os bens que, nio sendo simples, s3o, portanto, muti-
veis. Digo, precisamente, criou, isto é, fez, e nio gerou.
E que o que é-gerado de um ser simples € simples como ele
e é o mesmo que aquele que o gerou. A estes dois seres
chamamos Pai e Filho ¢ um e outro com o seu Santo
Espirito sdo um s6 Deus. A este Espirito do Pai e do Filho
se chama nas Sagradas Escrituras Espirito Santo por uma
espécie de apropriagio deste nome. Eﬂ porém, distinto do
Pai e do Filho, pois nio é nem o Pai nem o Filho. Disse
que é distinto mas ndo outra coisa, porque também Ele é
igualmente simples, igualmente imutévju e coeterno. E esta
Trindade é um s6 Deus e ndo deixa de ser simples por
ser Trindade. No dizemos que esta natureza do bem é
simples porque nela esta s6 o Pai, s6 o Filho, s6 o Espirito
Santo;

ou ainda porque a Trindade é apenas um ser sem
nenhuma subsisténcia de Pcssoas, como julgaram os here-
jes sabelianos !; ‘

! Segundo os Sabelianos, as trés pessoas da SS. Trindade mais nio
eram que aspectos diferentes de um ser uno — Deus—ou nomes dife-
rentes a este dados, conforme o ponto de vista por que era encarado.
A Igreja, porém, ensina que as trés pessoas s3o subsistentes sem deixa-
rem de ser consubstanciais.
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mas chama-se simples porque o que ela tem isso ¢,
salvoquccadap&ssoascdxzpcssoaemrelagoacadamna
das outras duas. Pois, com certeza que o Pai tem um Filho
mas n3o é o Filho; o Filho tem um Pai mas nio é o Pai.
Assim, pois, considerado em si mesmo e ndo em relagio
com o outro,” Deus ¢ o que tem: como se diz vivo em
relagdo a si mesmo porque tem evidentemente a vida e
essa vida é Ele préprio.

E por isso que se chama simples a natureza que nada
tem que possa perder; ou é simples a natureza em que
aquele que tem se identifica com agquilo que tem. Assim, o vaso
tem o licor, o corpo a cor, o ar a luz ou o calor, a alma a
sabedoria. Mas nenhuma destas coisas é o que tem. Nem o
vaso ¢ o licor, nem o corpo é a cor, nem o ar éa luz ou o
calor, nem a alma ¢ a sabedoria. Por conseguinte, podem:
ser privados das coisas que tém: podem mudar e podem
transformar-se em outras disposi¢des ou qualidades: o vaso
pode ficar vazio do liquido de que estava cheio, o corpo
pode perder a cor, o ar pode escurecer ou arrefecer, a
alma pode tresloucar-se. Embora o corpo seja, apds a res-
surreigio, incorruptivel, como foi prometido aos santos,
mantendo, na verdade, a qualidade duma mamissivel
incorruptibilidade —o certo é que, mantendo-se a subs-
tincia corporal, o corpo e a incorruptibilidade ndo sio a
mesma coisa. :

Na realidade, a incorruptibilidade esti toda em cada
uma das partes do corpo — nem maior aqui, nem menor
ali—, porque nenhuma parte é mais incorruptivel do que
a outra. Na verdade, o corpo é maior no todo do que a
parte; e se uma parte é maior e a outra é menor, nem por
isso a maior é mais incorruptivel. Uma coisa é o'co
que, em si, ndo esti todo inteiro em qualquer das suas
partes, outra coisa a incorruptibilidade que em qual-
quer das partes esti inteiramente. Porque toda a parte
incorruptivel do corpo, ainda que desigual as demais, &
igualmente incorruptivel. O dedo, por exemplo, ¢ mais
pequeno do que 2 mio toda. Todavia, a mio nio é mais
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incorruptivel do que o dedo. Embora sejan desigtais-a
mio e o-dedo, &, todavia, igual a incorruptibilidade da
mio ¢ do dedo. Por isso, embora a mcorruptlbxhdade seja
inseparavel de um corpo incorruptivel, uma coisa é a subs-
tincia que o faz chamar corpo, outra € a qualidade que o
faz chamar incorruptivel. E, por isso, mesmo nesse: estado,
ele ndo é o que tem.

A par:‘fna alma, mesmo que fosse sempre sibia—
como quando for libertada para a eternidade — sera sibia
pela participacio da imutével sabedoria que nio é ela pré-
pria. Pelo facto de, na realidade, o ar se nio ver quando
privado da luz. que o penetra, nem por isso se podera
negar que uma coisa é o-ar e outra a luz que o ilumina.
Com isto no pretendo dizer que 2 alma € urna espécie de
ar, como pretenderam alguns, incapazes de conceber uma
natureza incorpdrea. A alma e o ar, todavia, apesar da sua
grande diferenca, tém uma certa semelhanga e & permi-
tido dizer que a alma incopdrea € iluminada pela luz
incorpérea da Sabedoria simples de Deus, como o ar cor-
poral € iluminado pela luz corporal. E como o ar privado.
da luz escurece (porque o que chamamos trevas, seja em
que lugar corporal for, nada mais é do que o ar privado
de luz), assim obscurece a alma privada da luz da Sabedoria.

Portanto, nesta ordem de ideias, chamam-se sunples
as perfeigdes que, por exceléncia e na verdade, constituem
a natureza divina: porque nelas nio é a substincia uma
coisa e a qualidade outra coisa—nem é pela participagio
em qualquer outra coisa que elas s3o a divindade, a sabe-
doria ou a beatitude. E certo que nas Sagradas Escrituras
se diz méltiplo o Espirito de Sabedoria—mas isso é por-
que Ele encerra em si muitas coisas: mas Ele é o que tem e
tudo-o que tem & apenas Ele. A Sabedoria nio é mdltipla
mas una, e nela existem tesouros infinitos— para ela
finitos —de coisas inteligiveis contendo todas as razdes
invisiveis e imutiveis dos seres, mesmo visiveis e mutiveis
que por ela foram feitos. Porque Deus nada fez sem disso
se aperceber—o que, na verdade, de nenhum artifice
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humano se pode dizer. Mas se tudo fez conscientemente,
Ele nio fez, evidentemente, senio/o que ji antes tinha
- conhecido. Dai ocorrer a0 nosso espirito algo de maravi-
lhoso mas realmente verdadeiro: para nés este Mundo ndo
poderia ser conhecido se ndo existisse—mas para Deus,
se ndo fosse conhecido, ndo poderia existir.
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CAPITULO XI

Deveremos acreditar que mesmo os espiritos
que se nio mantiveram na verdade participa-

ram da beatitude de que sempre gozaram os
santos anjos desde o comego da sua existéncia?

Sendo isto assim, os espiritos a que chamamos anjos
de maneira nenhuma comegaram por ser durante certo
tempo espiritos das trevas, mas, no momento em que
foram feitos, foram feitos luz.-N3o foram criados sim-
plesmente para existir e viver de qualquer maneira, mas
foram iluminados para viver na sabedoria e na felicidade.
_Alguns destes anjos que se desviaram desta iluminag¢io nio
obtiveram a exceléncia dessa vida sibia e feliz que, sem
'sombra de divida, s6 poderia ser eterna com a perfeita
garantia da sua eternidade. Mas possuem a vida racional,
. embora insensata, e de tal forma que nio a podem perder
mesmo que o quisessem. Mas quem podera definir como
foram participantes dessa sabedoria antes de terem pecado?
Como é que poderemos dizer que nessa participagio
foram iguais aos que sdo verdadeira e plenamente felizes
precisamente porque nio se enganaram acerca da eterni-
dade da sua felicidade? Realmente, se tivessem tido essa
igualdade de felicidade, permaneceriam também na sua
eterna posse, igualmente felizes porque igualmente certos.
E que, na verdade, a vida, por mais longa que seja, nio'se
poderd chamar eterna se tiver que ter um fim. Com
efeito, a vida tem este nome apenas por se viver e chama-
-se eterna por ndo ter fim. NZo hi davida de que o que é
eterno ndo &, sb por isso, feliz (também o fogo do castigo
se chama eterno). Todavia, a vida perfeita e verdadeira-
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mente feliz s6 pode ser eterna. De facto, tal ndo era a dos
anjos maus pois que, destinada a cessar, nio era eterna,
quer eles o soubessem quer o igm?x:»sem e supusessem
outra coisa. Porque o temor—se o soubessem —ou o
erro—se o ignorassem — impedia-os, com certeza, de
serem felizes. E se isto ignoravam de forma que nio con-
fiavam nem no falso nem no certo, mas ndo podiam dar o
seu assentimento acerca da eternidade ou temporalidade
desse seu bem, a prépria hesitagdo acerca de felicidade tio
grande n3o admitia a plenitude da vida feliz que cremos
existir nos santos anjos. N4o € que n6s restrinjamos o sig-
nificado de vida feliz ao ponto de dizermos que s6 Deus é
feliz; Ele €, de certo, verdadeiramente feliz ao ponto de
ser impossivel conceber felicidade maior. E em compara-
¢do desta felicidade, a dos anjos tem toda a elevagio e
toda a grandeza que lhes convém, mas—em que consiste
ela (quid est) e qual € a sua medida (quantum est)?
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CAPITULO XII

Comparacio entre a felicidade dos justos que
ainda ndo obtiveram a recompensa prometida
por Deus e a dos primeiros homens no Paraiso

antes do pecado.

]ulgamos que os anjos nio s3o as fnicas criaturas
racionais e intelectuais que devem ser tidas por felizes.
Quem ¢ que, de facto, ousaria negar que os primeiros
homens no Paraiso’ tenham sido felizes antes do pecado,
embora estivessem incertos da duragio da sua felicidade
ou da sud eternidade? Nio é sem motivo que nés hoje
chamamos felizes aqueles que vemos viverem na justica e
na piedade com a esperanca da imortalidade, sem qual-
quer crime a roer-lhes a consciéncia, obtendo facilmente a
misericérdia divina para os seus pecados de fragilidade
presente. Embora estejam seguros de que serdo recompen-
sados da sua perseveranga, estio, porém, inseguros da
propria perseveranca. Que homem é que, efectivamente,
sabe se persevera até ao fim na prética e no progresso da
justica, a nfo ser que obtenha a garantia por uma revela-
¢do d’Aquele que, sem enganar ninguém, nio revela a
todos, acerca deste ponto, o seu justo e secreto juizo?
Também a respeito do gozo de um bem presente, o pri-
meiro homem era mais feliz no'Paraiso do que qualquer
justo na debilidade desta vida mortal. Mas quanto 2 espe-
ranca de um bem futuro, qualquer homem, seja ele quem
for, por muitos sofrimentos corporais que tenha de supor-
tar, se sabe, ndo cemo provével, mas come verdade certa,
que gozard sem fim, 20 abrigo de toda a prova, da socie-
dade dos anjos na intima unifio com Deus Soberano, — qual-
quer homem ¢é mais feliz do que o primeiro homem inse-

guro da sua sorte'na grande felicidade do Paraiso.
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CAPTTULO XTI

Todos os anjos foram criados no mesmo estado
de felicidade, de forma que os que viriam a

cair ndo podiam saber se viriam a cair, nem,
depois da ruina dos que cairam, os que se
mantiveram firmes tiveram conhecimento certo
da sua perseveranca.

. Qualquer pessoa se apercebe facilmente de que a
felicidade, objecto dos legitimos desejos da natureza inte-
ligente, comporta conjuntamente duas coisas:

—o0 gozo sem perturbagio do bem imutivel que é
Deus, ‘ :

—a seguranca sem qualquer dévida ou erro acerca
da perseveranga para sempre nesse gozo.

Que a tiveram os anjos de luz, cremo-lo com fé pie-
dosa; que os anjos pecadores, privados daquela luz pela sua
maldade, nfo tiveram essa seguranca antes de cairem,
concluimo-lo por légico raciocittio. Nao hi davida de que
temos que admitir que, se viveram antes do pecado, goza-
ram, com certeza, de alguma felicidade, embora dcla nio
tivessem conhecimento prévio.

Pode parecer duro crer que, na criagio dos anjos, uns
foram feitos.sem terem conhecimento prévio da sua per-
severanca ou da sua queda, e outros tenham conhecido
com toda a-verdade a eternidade da sua felicidade, mas
que todos foram criados desde a origem ignalmente felizes
e assim se mantiveram até ao momento em que os anjos,
hoje maus, voluntariamente se afastaram dessa luz, fonte
de bondade, —mas seria, sem divida, muito mais duro
pensar que os santos anjos se mantém agora incertos da
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sua beatitude eterna, ignorando acerca,_ de si prépoios o
que nés podemos .saber deles pelas Sagradas Escrituras.
Que cristdo. catélico, na verdade, ignora que mais nenhum
novo deménio saird doravante do nmero dos anjos bons,
assim como 2 sociedade dos anjos bons jamais voltars
qualquer demiénio? Realmente, no Evangelho a Verdade
promete aos santos e aos fiéis que serdo iguais aos anjos de
Deus e promete ainda que entrardo na vida eterna. Ora,
s¢ nbs estamos certos de que jamais decairemos dessa
imortal felicidade, ao passo que eles nio tém essa certeza,
' nés ndo lhes somos iguais mas ‘superiores.. Mas, como 2
Verdade nunca engana e nos diz que seremos sempre
iguais,” seguramente, também eles estdo certos da sua
eterna felicidade.

Desta ndo estiveram seguros os outros (pois nio
tinham a certeza de que era eterna a sua felicidade; a sua
felicidade tinha que ter fim); por isso, s6 se pode concluir
que — ou nio foram iguais ou, se iguais foram, depois da
queda dos maus sobreveio aos bons uma ciéncia’ certa da
sua eterna felicidade.

A nido ser, talvez, que alguém sustente que o que o
Senhor diz do Diabo no Evangelho:

Era homicida desde o' comego e ndo se manteve na

verdade *,

deve ser entendido no sentido de que /foi homicida no s6
desde o principio, isto €, desde o principio do género
humano, desde que foi criado o homem a quem podia
matar com o0 engano, —mas também no sentido' de que
desde o principio da sua criagdo nio ‘esteve na verdade e
por isso nunca foi feliz com os santos anjos, recusando-se a
ser stbdito do Criador, pondo a sua alegria em se orgu-
lhar do seu pretenso poder pessoal, tornando-se depois
falso e enganador. Porque ninguém escapa 20 poder do
Omnipotente: aquele que recusou manter-se, por uma

\ Ille homicida erat ab initio et in veritate non stetit,
Jodo VIII, 44.
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piedosa submiss3o, no que era na realidade, aspira, por
uma orguthosa elevacio, a simular o que ndo é. E é tam-
bém no mesmo sentido que & preciso entender o que diz o
apbstolo S. Jodo: |
O Diabo peca desde o comego?,

quer dizer, ele rejeitou desde a sua criago a justica que s6
uma vontade piedosa e submissa a Deus pode conservar.

Quem adoptaesta interpretagdo nfio pensa como cer-
tos hereJes, isto €, maniqueus e outras pestes da mesma
opinifo, segundo os quais o Diabo teria recebido, um
tanto como propria, a natureza do mal de um principio
oposto 20, bem. Esses deliram com tanta vaidade que,
embora admitindo connosco a autoridade das palavras
-evangélicas, nfio reparam que o Senhor nio disse «o Diabo
é alheio 3 verdadey, mas

ndo se manteve na verdade >,
querendo assim dar a entender que decaiu da verdade; e,
com certeza, se nela se tivesse mantido, dela participaria
ainda para continuar feliz com ©os santos anjos.

2 Ab initio diabolus peccat.
Jodo III, 8.

3 In veritate non stetit.
Jodo VIIL, 44.
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CAPITULO XIV

Em que sentido é que se diz do Diabo que
ndo se manteve na verdade porque 4 verdade
nado estd nele?

Como se nés tivéssemos perguntado porgue nio perma-
neceu o Diabo na verdade?, deu-nos o Senhor um sinal
Porque a verdade nio estd nele .
Ora ela estaria nele se ele nela se mantivesse. Mas é uma
forma pouco usual de se exprimir: porque
A ndo se manteve na verdade porque a verdade nio estd
el
parece querer dizer que o facto de ndo ter nele a verdade
é a causa de ele nela se nio manter; quando é antes o
facto de nela se n3o ter mantido a causa por que ele nio
tem em si a Verdadc Esta expressio encontra-se no
Sa.lmo
Clamei porque me atendeste, meu Deus *,
como se dissesse, parece, Tu atendeste-me, Deus meu, porque
chamei. Mas, depo:s de ter dito damavi (clamei), o Salmista,
como se lhe tivessem perguntado «como reconhecer que foste
atendido por Deus?, mostra a sinceridade do seu clamor pelo
seu efeito de ter sido atendido por Deus; como se dissesse:
a prova de que chamei é que tu tne atendeste.

1 Quia non est veritas in eo.
b
% In venitate non stetit, quia veritas nion est in eo.
1d. 1b.
* Ego clamavi, quoniam exaudisti me Deus.
Salmo XVI, 6.
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CAPITULO XV

Que pensar desta expressio
O Didbo peca desde o comego?

Aquilo que Jodo diz acerca do Diabo:
O Diabo peca desde o comego'
nio o compreéndem os herejes pois que, se tal é a sua
natureza, jé no ha pecado algum.-Mas que responder aos
testemunhos proféticos,
quer o de Isaias designando o Diabo sob a figura de
principe de Babilénia: '
De que maneira caiv Liicifer que surgiu ao alvorecer?,
quer o de Ezequiel:
Tu estiveste nas delicias do paraiso de Deus, adomado
de todas as pedras preciosas *?
Nio dio eles a entender que esteve algum tempo sem
pecado? Um pouco mais adiante,-de facto, diz-se dele
mais expressivamente:
Caminhaste nos teus dias sem pecado *.
Se a estas palavras se ndo pode dar uma melhor interpre-
tacio, a frase .
* ndo se manteve na verdade >,

' Ab initio diabolus peccat,
Jodo, IIL, 8.

2 Quo modo cecidit Lucifer, qui mane oriebatur?

| Tsafas, XIV, 12.

3 In deliciis paradisi Dei fuisti, omni lapide pretioso omatus es?
Ezequiel, XXVIII, 13.

4 Ambulasti in diebus tuis sine vitio.
Id.1b.

5 In venitate rion stetit.
Jodo, VIII, 4.

[1025]



deve compreender-se assim: ele esteve na verdade mas ndo se
manteve nela. E a frase

o Diabo peca desde o comego ®,
nio significa que ele pecou desde o principio da criagdo,
mas desde o comeco do pecado, neste sentido de que foi.
pelo seu orgulho que o pecado comegou.

E o que disse Job acerca do Diabo no livro em que

esta escrito:

Este é o comego da obra do Senhor que Ele fez para

que trogassem dela os seus anjos ’,

(com o que concorda o que se 12 no Salmo:

Este dragdo que formaste para que dele trocem ®),
nio se deve entender que Deus o criou desde o principio
para ser objecto de troga dos seus anjos, mas que, depois
de ter pecado, Deus o sujeitou a esse castigo. O seu pri-
meiro comego é obra do Senhor; realmente, nenhuma
natureza existe, mesmo no Gltimo e mais pequeno dos
insectos de que n3o seja autor Aquele de quem procedem
toda a medida, toda a beleza, toda a ordem, sem as quais
nada se pode encontrar nem conceber,entre as coisas:
quanto mais assim ndo € para a criatura angélica que se
eleva, pela dignidade da sua natureza, acima de todas as

outras obras que Deus fez!

¢ Ab iitio diabolus peccat.
Jodo, L, 8.

7 Hoc est initium figmenti Domini, quod fecit ad inudendum ab angelis sus.
Joso XI, 14.

& Draco hic, quem fircisti ad inkudendum ei.
Salmo CIII, 26.
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CAPITULO XVI

Grause.diferénp.semreasa'iamrasoonsid&
radas diversamente, conforme a sua utilidade
ou a ordem da razio.

Entre os seres que de algum modo sdo, mas nio sio o
mesmo que é Deus que os fez, colocam-se os vivos acima
dos ndo vivos, e os que tém capacidade de gerar ou
mesmo de apetecer acima dos que carecem deste impulso.
Dentre os vivos, os que possuem sensibilidade prevalecem
sobre os que a nfo tém, tais como. os animais sobre as
4rvores. Dentre os que sentem, prevalecem os inteligentes
sobre os ndo inteligentes, tais.como os homens sobre os
animais. Dentre os inteligentes prevalecem os imortais
sobre os mortais, tais como os anjos sobre os homens. Esta
ordem de preferéncia é a da natureza. Mas hi outra
ordem de apreciagio fundada sobre o uso particular que
fazemos de cada um dos seres. Assim, colocamos alguns
que carecem de sensibilidade antes de outros que dela sio
dotados e de tal forma que, se estivesse em nosso poder, os
eliminariamos da natureza, quer porque ignoramos o lugar
que nela ocupam quer porque, conhecendo-o embora, os
subordinamos aos nossos interesses. Quem n3o prefere ter
po a ratos em casa? Dinheiro a pulgas? Mas que admira
se, mesmo quando se trata de avaliar homens cuja natu-
reza é de tamanha dignidade, se compra muito mais caro
umcavalodoqucummavo,mamcammnapedrapre—
ciosa do que uma escrava! Assim, a liberdade de aprecia-
¢do estabelece uma grande diferenca entre as reflexdes da
razdo e a necessidade do indigente ou o prazer do dese-
joso. A razio considera o que vale iima coisa no seu grau
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de ser; a necessidade o que uma coisa espera da outra.
A razio busca o que se mostra verdadeiro 2 luz da mente;
oprazctvéoquchadcagradﬁvclcdchsonjelroparaos
sentidos. Todavia, nas naturezas racionais 2 vontade e o
amor.t8m, por assim dizer, tio grande peso que, apesar da
superioridade dos anjos sobre os homens, segundo a ordem
da natureza, os homens virtuosos se antepdem 20s anjos

‘maus segundo a lei da justica.’
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Oviddvdamalidanﬁomimtnrm
mas & contra a natureza. Ndo foi o Criador
masavmdeacaumquelevouanatlm

a pecar.

Numa interpretagio correcta, a ftasc
este é o comego da obra de Deus !,
referé-se 3 natureza e ndo 3 malicia.do Diabo. Porque
uma malicia que vicia supde indubitavelmente uma natu-
reza anterior nio viciada. Mas o vicio é de tal modo con-
tra a nautreza que s pode ser nocivo 2 natureza. Nio
seria, portanto, um vicio separar-se de Deus se, para a
natureza de que esta separagio constitui um vicio, nio
fosse melhor estar unido a Deus. E por isso que mesmo a
vontade mi presta podcrOSo testemunho a favor da natu-
reza'boa. Mas,Deus, assim como € o criador excelente das
naturezas boas, assim é também o ordenador justissimo das
vontades més. E quando estas abusam, para o mal, das
naturezas boas, serve-s¢ mesmo das naturezas mis para o
bem. Fez, portanto, com que o Diabo, bom pela sua cria-
¢do, mau pela sua vontade, fosse atirado para o grupo dos
seres inferiores para ser entregue as mofas dos seus anjos,
no sentido de que os santos tirem proveito das préprias
tentagBes pelas quais ele procurava ser-lhes nocivo. Ao
crid-lo, Deus ndo ignorava a sua malicia futura e previa

T hoc est initium figmenti Domini.
Job, XI, 14.
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todo o bem que do mal tiraria: foi por isso que o salmista
disse: .

Este dragdo que fizeste para ser um objecto de troga?,
para mostrar que, NO Preciso momento em que o Criou
— criando-o bom por causa da sua vontade —nos dava a
entender que ji tinha preparado, gragas 2 sua presciéncia,
os meios de tirar proveito mesmo do mal.

2 Draco hic quem fucisti ad inludendum ei.
Salmo CIII, 26.
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CAPITULO XVIlI

A oposicio dos contririos torna mais patente
a beleza do Mundo na ordem que Deus lhe
conferiu.

Deus nio teria criado nenhum, j& ndo digo dos anjos,
mas mesmo nenhum dos homens, cuja malicia futura pre-
vira, se igualmente nio tivesse conhecido os meios de os
mudar em proveito dos bons, e assim embelezar a ordem
dos séculos, como um formosissimo poema de variadas
antiteses. Realmente, aquilo a que se chama antitese é um
dos mais graciosos ornamentos do discurso que em latim
se poderia chamar oposigio ou, mais expressivamente, con-
traste. Embora este termo nio esteja em uso entre nés, a
figura é um dos ornamentos. de estilo de que o latim, ou
antes, as linguas de todos os povos, também faz uso. Na
segundo Epistola aos Corintios é por antiteses que o apds-
tolo Paulo rodeia com suavidade aquela passagem em que
diz: '

Com as ammas da justica combatemos & direita e a
esquerda: gloriosos e obscuros desacreditados e honrados, como
sedutores e veridicos, como se nos ignorassem e nos conheces-
sem, quase moribundos e, todavia, pujantes de vida, castiga-

dos mas hio exterminados, tristes mas sempre alegres, pobres
mas a muitos enriguecendo, nada tendo e tudo possuindo*.

! Per arma justitiae dextra et:sinistra: per gloriam et ignobilitatem, per. infa-
miiam et bonam famam; ut sedutores et veraces, ut qui ignoramur et cognoscimur;
quasi. morientes, et ecce vivimus, ut coherciti et non mortificati; ut tristes, semper
autem gaudentes, sicut egeni, myltos autem ditantes, tamquam nikil habentes et
omni possidentes.

II Coriat., VI, 7-10.
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Ora, assim como a oposigio dos contririos embeleza o
discurso, assim também uma espécie de‘eloquéncia, nio
das palavras mas das coisas, pde em relevo, por uma seme-
lhante oposi¢do, a beleza do Mundo. Isto no-lo manifesta
com toda a clareza o livro do Eclesisstico desta maneira:
Em frente do mal estd o bem; em face da morte estd a
vida. Da mesma forma em frente do justo estd o pecador.
— E assim contempla todas as obras do Altissimo: todas,

duas aduas, uma oposta a outra %

2 Contra malum borum est et contra mortem vita; sic contra pium peccator.
Et sic intuere in ornia opera Altissimi, bina bina, unum contra unsm.
Ecles., XXXIIIL, 15. -
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CAPITULO XIX

Como é que parece que se deve entender o que
esti escrito Dassepamuabtzdastrwas

A propria obscuridade da palavra divina tem esta
vantagem: suscita e esclarece varias explicagdes verdadei-
ras quando uns a entendem de uma forma e outros de
outra forma (contanto que o ‘que numa passagem se
entende com dificuldade se confirme com o testemunho
de factos manifestos ou com outras passagens bem claras;
— quer se acabe, enquanto se esclarecem muitas questdes,
por encontrar o pensamento do escritor, quer, embora
continue oculto; se manifestem outras verdades durante o
aprofundar dessa obscuridade). Parece-me que nio é uma
opinido em desacordo com as obras de Deus ver a criagio
dos anjos na criagdo da luz primitiva ¢ a separagdo dos
anjos santos dos anjos impuros nesta frase:

EDeusseparoualuzdasmvaseahzchmmudwe

noife ds: trevas 4
— pois s6 pdde separar estas coisas Aqucle que antecipa~
damente pdde saber, antes da queda, quais viriam a cair ¢,
privados da luz da verdade; permaneceriam nas trevas do
orgulho. Quanto ao dia e 2 noite que conhecemos, isto &,

a nossa luz e asmnossas trevas, Deus ordenou'a esses luzei-

V' Et divisit Deus inter lucem et tenebras; et vocavit Deus lucem diem et
tenebras vocavit. noctem.
Gén., 1, 4-6.
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ros do Céu que ferem os nossos sentidos que estabeleces-
sem a separagio, ao dizer:
Fagam-se luzeiros no firmamento do céu para que bri-
Ihem sobre a terra e separem o dia da noite%;
e pouco depois:
E Deus fez dois grandes luzeiros— o taior para pre-
. sidir ao dia e o menor para presidir a noite; e fez também as
estrelas. E colocou-os Deus no firmamento do céu para bnilha-
rem sobre a tema e presidirent ao dia e a noite ¢ separarem a
luz das trevas>.
Mas entre esta luz que é a sociedade santa dos anjos aos
quais o brilho da verdade d4 um esplendor inteligivel, e as
trevas contrarias, isto €, os sombrios espiritos dos maus
anjos desviados da luz da justica s6 pode estabelecer a
divisdo Aquele para quem o mal futuro (mal nio da natu-
reza mas da vontade) ndo pode estar escondido ou obscuro.

% Fiant lumiraria in firmamento caek, ut hiceant super team et dividant

inter diem et rioctem.
Gén,, 1, 14,

3 Et fecit Deus duo luminaria magna, lurminare majus in principia diei, et
keminare minus in principia noctis, et stellas; et poswit illa Deus in firnamento caeli
lucere super teram et pracesse diei et nocti et dividere inter hicem et tenebras.

- Gén., 1, 16-18. '
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CAPITULO XX

Acerca das palavras E viu Deus que a luz

era boa, proferidas logo a seguir a sepa-
racio da luz das trevas.

Convém, por fim, nio esquecer que, quando Deus
disse:
Faga-se a luz e a luz foi feita !
logo acrescenta:
E Deus viu que a luz era boa®
— e isto, antes de Deus ter separado a luz das trevas e de
ter chamado dia 4 luz e noite as trevas, para que 'nio
parecesse que lhe agradavam as tais trevas misturadas com
a luz. De facto, sendo inimputiveis as trevas (entre as
quais e esta luz visivel aos nossos olhos os luzeiros do Céu
estabeleceram a separagio), ndo foi antes mas depois desta
separagio que se disse:
E Deus viu que isso era bom 3.
Q que se disse foi:
E po-los no firmamento do céu para brilharem sobre a
tema e presidirem ao dia e a noite e separarem a luz das
trevas. E Deus viu que isso era bom *.

! Fiat bux, et facta est hix.
Gén,, 1, 3.

% E vidit Deus lucem quia bona est.
b

* Et vidit Deus quia bonsim est,
Gén., 1,17,
4 Et posuit illa in firmamento caeli, lucere super terram, et pracesse diei et
nocti, et separare inter lucem et tenebras. Et vidit Deus quia borum est.
Ib.
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Ambas—luz e trevas—lhe agradavam porque ambas
eram sem pecado. Mas quando Deus diz:

Faga-se a luz e a luz foi feita*.

E Deus viu que a luz era boa?,
e.em seguida se 1&:

E separou Deus a luz das trevas e Deus chamoy dia a

luz e noite as trevas ®,

nao acrescenta:

E Deus viu que isso era bom >
para evitar chamar a uma e outra conjuntamente quando
uma das duas era mé, alids nio por natureza mas por seu
préprio vicio. Foi por isso que apenas a luz agradou ao
Criador. Quanto 2s trevas angélicas, embora tivessem de
ser submetidas a uma ordem, ndo tinham, porém, de ser
destinadas a ser aprovadas.

3 Et séparavit Deus lucem et tenebras; et vocavit Deus lucem diem et
tenebras vocavit noctem.
Ib.
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CAPITULO XXI

Acerca da ciéncia e da vontade eternas e imu-
taveis de Deus, em conformidade com as quais

sempre lhe agradaram as obras que fez, tanto
antes como depois de as fazer.

Que se deve, na verdade, entender por esta frase

repetida a propésito de tudo
Deus viu que isso era bom !,

sendo a aprovagio da obra realizada em conformidade
com a arte que é a Sabedoria de Deus? Certamente que
Deus n3o esperou acabar a sua obra para saber que ela era
boa. Pelo contririo —nada teria feito se lhe fosse desco-
nhecido. Para Ele, portanto, ver que a sua obra é boa—e
se a ndo tivesse visto antes de a criar ndo a teria feito —
nio é aprender mas ensinar-nos que é boa. E certo que
Platdo se atreveu a dizer que Deus exultou de alegria
depois de ter acabado o Universo. Nio era, todavia, tio
louco que acreditasse que Deus com a novidade da sua
obra se tornara mais feliz. Quis assim mostrar que esta
obra, uma vez realizada, agradou ao seu artifice, tal qual
como lhe tinha agradado no seu projecto antes de ser rea-
lizada. Ni3o é que mude a ciéncia de Deus e opere nela de
forma diferente o que ainda n3o €, o que j4 é e o que foi.
Em Deus nio hi, como em nés, a previsio do futuro, a
visdo do presente ¢ a recordagio do passado, é totalmente
diferente a sua maneira de conhecer, ultrapassando, muito
acima e de muito longe, os nossos habitos mentais. Ele vé

! Vidit Deus quia bonum est.
Gén., I, 4-10-12-18-21-25-30.
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com um olhar absolutamente imutivel, sem levar o seu
pensamento de um objecto para outro: Por conseguinte, o
que se passa no tempo compreende, certamente, nio so
acontecimentos futuros que ainda nio sio, mas também
presentes que ji sdo e passados que ji ndo sio. Mas Ele
abarca-os a todos na sua estivel e sempiterna presenga.
Nio os vé de forma diferente com os olhos do espirito
pois nio é composto de corpo ¢ alma. Nem agora de
forma diferente de antes ou depois. Diferentemente do
nosso, na verdade, o conhecimento que Ele tem dos trés
tempos — presente, passado e futuro—nido estd sujeito a
mudanga porque
nele no hd vicissitude nem sombra de mudanga®.

A sua atengio nio passa de um pensamento para outro
pensamento, mas ao seu olhar incorpéreo tudo o que sabe
estd simultaneamente presente. E que ele conhece os tem-
pos sem qualquer representagio temporal, assim como
move O que estd sujeito ao tempo sem sofrer qualquer
movimento temporal.

Ele viu, pois, que a sua obra era boa precisamente
quando viu que era bom realizi-la. E o facto de a ver,
uma vez realizada, ndo dobrou nem aumentou a sua cién-
cia como se fosse menos sabio antes de criar o que veria;
porque as suas obras nio alcangariam toda a sua perfei¢io
se ndo tivesse actuado por uma ciéncia de tal forma per-
feita que a nenhuma delas nada poderia acrescer.

E por isso que, para nos ensinar que é o autor da luz,
bastava dizer Deus fez a luz. E para nos ensinar, ndo ape-
nas que a fez mas também por que meio, bastaria anuncii-
-lo assim:

E disse Deus: Faga-se a luz e a luz fez-se®.
Porque assim saberiamos que Deus fez a luz ¢ que a fez
pelo seu Verbo. Mas como hé trés coisas a respeito das

2 apud quem non est inmutatio nec momenti obumbratio.

Tiago, I, 17.
A Ert dixit Deus: Fiat lux, et facta est lux.
Gén,, 1, 3.
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criaturas, dignas de serem conhecidas, que tinha de nos
ensinar —quem a fez, por que meio a fez e porque a
fez— acrescenta:
Disse Deus: Faga-se a luz e a luz fez-se. E viu Deus

que a luz era boa*.
Se, portanto, perguntamos—quem a fez? Foi Deus; se
perguntamos — por que meio a fez? Disse: Faga-se, e ela
fez-se; se perguntamos — porque a fez? Porque ¢ boa. Ora,
nio hi autor mais perfeito do que Deus, nem arte mais
eficaz do que o Verbo de Deus, nem causa melhor do que
esta: o bem foi criado por um Deus bom!

E o préprio Platdo — quer porque o leu, quer, tal-
vez, porque o aprendeu dos que o leram, quer porque o
seu génio tdo penetrante o levou a perceber pela sua inte-
ligéncia as perfei¢bes invisiveis de Deus através das reali-
dades visiveis, quer porque o aprendeu dos que assim as
tinham' visto — considera justissima esta razio da criagio
do mundo: que as obras sejam feitas por um Deus bom.

* Dixit Deus: Fiat lux, et facta est lux. Et vidit Deus lucem quia bona est.
Gén., I, 3.
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CAPITULO XXII

Dos que desprezam alguns dos seres do Uni-
verso, bem feitos pelo criador bom, e julgam
que algumas naturezas sio mas.

Todavia, certos herejes ndo admitem esta causa, isto &,
a bondade de Deus, que explica a criagio dos seres bons,
esta causa, repito, tdo justa e tio conveniente que, consi-
derada com cuidado e religiosamente meditada, pde termo
a toda a controvérsia acerca da origem do mundo. E ndo a
admitem porque hi muitas coisas, tais como o fogo, o
frio, os animais ferozes e outras deste teor que, quando se
lhes faz oposi¢do, ferem a pobre e frigil mortalidade desta
carne, alids, fruto de um justo castigo. N4o reparam—
quio cheias de vigor estdo essas coisas na sua natureza e
nos seus lugares priprios,

— em que bela ordem est3o dispostas,

— que beleza conferem por suas proporgdes a todo o
Universo como 3 sua comum rcpﬁblica,

— ou ainda que vantagens a nds proprios proporcio-
nam se delas soubermos fazer um uso inteligente e apro-
priado: os préprios venenos, nocivos se tomados inconside-
radamente, transformam-se em medicamentos salutares se
aplicados com critério. Pelo contririo, mesmo as coisas
com que nos deleitamos, como o alimento, a bebida e esta
luz, tornam-se nocivas se usadas imoderada e inoportuna-
mente. Por isso, nios adverte a Divina Providéncia para
que nio inculpemos 3 toa as coisas, mas indaguemos dili-
gentemente a utilidade delas; e, quando. falhar o nosso
engenho ou a nossa debilidade, pensemos antes que essa
utilidade esti oculta como os segredos que dificilmente
podemos descobrir. Porque o préprio segredo desta utili-
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dade é uma provacio para a nossa_humildade ou uma
mortificagio para o nosso orgulho, pois uma natureza
jamais é um mal e esta palavra mais n3o designa que uma
privacio de bem. Mas da Terra até ao Céu, do visivel até
ao invisivel, hi bens — uns superiores aos outros: tinham
de ser desiguais para todos existirem. Mas Deus, que é um
tdo grande artifice nas coisas grandes, nio o € menos nas
pequenas, as quais se ndo devem medir pela sua grandeza
(que é nula), mas segundo a sabedoria do seu autor.
Assim, se se raspa uma s6 sobrancelha da face do homem,
ao seu corpo bem pouco se tira mas quanto se tira a sua
beleza! — porque esta ndo consiste no tamanho mas na
semelhanca e propor¢io dos membros.

Nzo é muito de admirar, com certeza, que aqueles
que créem na existéncia de uma natureza mé, proveniente
de e propagada por algum principio contririo, se recusem
a ver na bondade de Deus, autor dos seres bons, a causa
da criagio — preferindo crer que Deus foi levado a criar
esta grande mole do Mundo pela extrema necessidade de
repelir o mal que contra ele se levantava. E para o repri-
mir e superar, misturou ao mal a sua natureza boa, e esta,
assim poluida da mais vergonhosa forma e oprimida pela
mais cruel serviddo, apenas pelo prego de pesados esforgos
consegue Deus purifici-la e liberti-la, ndo inteiramente
porém: mas a parte que ndo pdde ser purificada desta con=
taminagdo tornar-se-a envoltério e liame do inimigo ven-
cido e aprisionado. Nio teriam assim perdido o juizo os
maniqueus, ou melhor, ndo teriam assim caido em delirio,
se considerassem a natureza de Deus como ela € na reali-
dade: imutivel e absolutamente incorruptivel, nada lhe
podendo ser nocivo; e se a respeito da alma (que por sua
vontade pode decair, pode corromper-se pelo pecado e ser
assim privada da luz da verdade imutivel), a consideras-
sem com sentido cristio, ndo como uma parte de Deus
nem da natureza de Deus, mas sim como criada por ele,
imensamente inferior ao seu Criador.

[
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CAPITULO XXIII

Erro de que esti inquinada a doutrina de
Origenes.

Mas o que é muito mais de admirar é que — mesmo
crendo, como nés, num principio Gnico de todas as coisas
e na impossibilidade, para toda a natureza que nio seja
Deus, de ter outro criador que nfo seja Ele — alguns,
todavia, nio se tém conformado em crer recta e simples-
mente nesta causa da criagio do Mundo tdo boa e tio
simples, ou seja: que um Deus bom criou as coisas boas e
que, fora de Deus, as coisas, que ndo so o que Deus é,
mas sdo boas, s6 um Deus bom as poderia fazer. Dizem
que as almas, que ndo sdo parte de Deus mas feitas por
Deus, pecaram, separando-se do criador; e que, descendo
por etapas diversas, conforme a diversidade dos pecados,
desde os Céus até a2 Terra mereceram diversos corpos
como prisdes. Isto é que é o Mundo, e a causa da sua
criagdo ndo € a produgio de bens mas a repressio de
males.

Disto é acusado justificadamente Origenes. Nos livros
a que deu o nome deIlepl dpydv, isto &, Acerca dos Princi-
dpios, .€ assim que pensa ¢ escreve. E admiro-me, mais
do que poderia dizé-lo, que um homem tio sibio, tdo
versado nas letras eclesidsticas, ndo tenha notado, primeiro
que tudo, quanto isso € contrario ao pensamento tao auto-
rizado da Escritura que, a seguir a cada obra de Deus,
repete:

E Deus viu que era bom !

' Et vidit Deus, quia borum est.
Gén., I, 4.
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e, acabado tudo, conclui:

E Deus viu que tudo o que fez era muito bom?,
querendo mostrar que n3o hé outra causa da criagdo sendo
um Deus bom que fez seres bons. Se ninguém tivesse
pecado, 0 Mundo estaria ornado ¢ cheio s6 de naturezas
boas; e, 14 porque se pecou, nem por isso tudo ficou cheio
de pecado— pois, entre os celestiais, um nmero muito
maior de bons conservou a ordem da sua natureza. Nem a
prépria vontade mé, pelo facto de nfo querer observar a
ordem da natureza, pdde evitar as leis de Deus justo que
ordena convenientemente todas as-coisas. Porque, tal
como um quadro de cores sombrias distribuidas nos seus
devidos lugares, assim também o conjunto das coisas, se
alguém o puder abarcar com um s6 olhar, se mantém
belo, mesmo com os pecadores, embora estes, encarados
separadamente, aparegam desfeados devido 2 sua deformi-
dade.

Origenes e os que assim pensam deveriam ver que, s
tal opinigo fosse verdadeira, o Mundo teria.sido feito para
dar 2s almas, conforme a gravidade dos seus pecados, cor-
pos onde seriam encerradas para seu castigo como numa
prisdo: as menos culpadas — corpos mais leves e mais ele-
vados; as mais culpadas— corpos mais pesados e mais bai-
xo0s; e os deménios — porque nada hi de mais detestivel
do que eles — teriam que receber, por mais razdo que os
homens bons, corpos de terra, que s3o os mais baixos e os
mais pesados de todos. Mas, na realidade, para que com-
preendamos que ndo se devem avaliar os méritos da alma
pelas qualidades do corpo, o deménio, o pior dos seres,
recebeu um corpo aéreo; ao passo que o homem, que
agora é, sem divida, culpado, mas de malicia de bem
menor importincia, e em todo o caso antes de pecar, o
homem recebeu, todavia, um corpo de barro.

2 Et vidit Deus omnia, quae fecit, et ecce bona valde
Gén., 1, 31,
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Haver4 alguma coisa mais insensata do que dizer que
56 ha um Sol no Mundo, n3o porque o artifice Deus o fez
na intengdo de embelezar o Mundo ou ainda na de prover
ao bem estar dos seres corporais, mas antes que isto acon-
_teceu por uma alma ter pecado de forma a merecer ser
encerrada num tal corpo? Mas, se tivesse acontecido dife-
rentemente, nd3o que uma s6 mas duas, n3o duas mas dez
ou cem, tivessem cometido o mesmo pecado, este Mundo
teria cem s6is? Naio foi, entdo, a admirivel providéncia do
artifice que promoveu o bom estado e a beleza dos seres
corporais: foi antes o grau dé pecado de uma s6 alma que
- lhe valeu merecer tal corpo. N3o é, com certeza, a pro- -
gressdo das almas (acerca das quais eles nio sabem o que
dizem) no afistamaento da verdade e do mérito que tem
que ser reprimida, mas antes o desvario desses que tais
coisas chegam a  pensar.

‘Quando, poxs, a propdsito de cada criatura, se pdem
as trés questdes acima referidas: quem a fez?, por que meio? e
porque a fez? — hawera que responder: Fé-la Deus, pelo Seu
Verbo, porque ela é boa. Mas estas respostas ndo insinua-
rio elas, nas suas misteriosas profundezas, a prépria Trin-
dade, isto &, o Pai, o Filho, o Espirito Santo? Verifica-se
nesta passagem das Escrituras alguma coisa que impeca
esta mtcrprctagao? E esta uma questdo que demoraria
muito a expor e ndo se pode exigir que tudo se explique
num s livro.
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CA_PfTUID XXIV

Acerca da Trindade divina que, em todas as
suas obras, deixou sinais que a revelam.

Nés cremos, mantemos ¢ pregamos com fidelidade
que o Pai gerou o Verbo, isto é, a Sabedoria pela qual
tudo foi feito, seu Filho tnico: que Ele, o Uno, gerou o
Unico, o Eterno, 6 Coeterno, o soberamente bom, o
igualmente bom; e que o Espirito Santo é simultanea-
mente o Espirito do Pai e do Filho, Ele mesmo consubs-
tancial e coeterno a ambos; que tudo isto é Trindade por
causa da propriedade de pessoas e Deus tinico por causa da
sua inseparavel divindade, assim como € {inico Omnipo-
tente por causa da sua insepardvel omnipoténcia. De tal
maneira, porém, que, se alguém se interrogar acerca de
cada um, deve contentar-se em saber que cada um é Deus
e omnipotente; ¢ se se interrogar acerca dos trés conjun-
tamente, a resposta serd que ndo hi trés deuses ou trés
omnipotentes, mas um s6 Deus omnipotente, tio grande é
na sua Trindade a inseparivel unidade que desta maneira
se quis manifestar.

Se o Espirito Santo do Pai bom e do Filho bom,
porque é comum a ambos, se poderd chamar com correc-
¢io bondade de ambos — é questio acerca da qual nio me
atrevo a emitir uma opinido temeriria. Mas o que ndo
tenho medo de dizer é que o Espirito Santo é a santidade
das duas outras Pessoas, ndo como qualidade de uma e de
outra, mas como sendo ele também substancia e terceira
Pessoa'na Trindade. O que mais provavelmente me leva a
esta opinido é o seguinte: o Pai & espirito e o Filho é

-espirito, o Pai é santo e o Filho é santo — todavia, o Espi-
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rito Santo é que é propriamente assim chamado como
sendo a Santidade substancial e consubstancial de ambos.

Mas se a bondade divina se identifica com a santi-
dade, ji ndo serd uma audaciosa presungdo, mas exercicio
atento da razdo, ver nas obras de Deus, sob uma forma
misteriosa de falar destinada a despertar a nossa atencio,
esta mesma Trindade insinuada pela triplice questio
acerca de cada criatura: Quem a fez?, Por que meios a fez? e
Porque é que a fez?. Realmente, foi o Pai do Verbo quem
disse Faga-se! E o que 2 sua palavra se fez, foi, sem ddvida,
pelo Verbo que se fez. Finalmente, a frase Deus viu que era
bom exprime bem que Deus sem necessidade alguma, sem
a menor busca de proveito pessoal mas apenas por sua
bondade fez o que fez, isto € — porque é bom! E se a obra
é declarada boa depois da sua criagdo, é para mostrar que
ela estd de harmonia com a bondade, razdo da sua criagio.
Mas se esta Bondade designa precisamente o Espirito
Santo, é a Trindade toda que se nos revela nas suas obras.
E & dela que a Cidade Santa, a cidade constituida nas
alturas pelos santos anjos, tira a sua origem, a sua forma e
a sua beatitude. Na verdade, se se perguntar donde vem
— diremos: foi Deus que a fundou; donde provém a sua sabedoria
—diremos: é Deus que a iluminag; donde provém a sua
felicidade — diremos: é de Deus que ela goza! Subsistindo
n’Ele, tem' a sua forma; contemplando-o, tem a sua luz;
unindo-se a Ele, tem a sua alegria. Ela é, vive, ama; na
eternidade de Deus ela prospera, brilha na verdade de

Deus, regozija-se na sua bondade!
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CAPITULO XXV
Divisido de toda a filosofia em trés partes.

Tanto quanto nos é possivel compreendé-lo, ¢ dai
que vem a divisdo, pretendida pelos filésofos, do estudo da
sabedoria,-em trés partes— ou antes: eles puderam obser-
var que estava dividida em trés partes (ndo foram eles que
determinaram que fosse assim, mas apenas descobriram
que assim €). A uma parte chamou-se Fisica, 2 outra Ldgica
e a terceira Etica. (A estes nomes correspondem, nos escri-
tos de muitos autores latinos, os de matural, racional e moral,
como resumidamente ji referimos no livro oitavo). Disto
nido se pode concluir que esses filosofos tenham tido, nes-
tas trés partes, alguma ideia da Trindade como Deus,
embora Platio — o primeiro, diz-se, a descobrir e a reco-
mendar esta divisio — tenha visto em Deus o finico autor
de todas as naturezas, o dador da inteligéncia, o impera-
dor do amor pelo qual se vive virtuosa e felizmente. Mas
hi diversas opinides quando hi que tratar da natureza das
coisas, dos meios de discernir a verdade, do fim do bem a
que devemos referir tudo o que fazemos. Todavia, toda a
sua pesquisa vem dar a estas trés grandes e gerais questdes.
Assim, embora em cada uma destas questdes professe cada
um opinides divergentes, nenhum, porém, hesita em reco-
nhecer que existe uma causa para a natureza, um método
para a ciéncia e um sentido para a vida. -

Também sdo trés as coisas que concorrem para o
trabalho de um artifice: a natureza, a doutrina, o uso (pra-
tica). A natureza deve ser apreciada pelo engenho, a dou-
trina pela ciéncia e o uso (pritica) pelos frutos (resulta-
dos). Nao ignoro que o «frutoy se diz propriamente de
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alguém que frui e o «uso» (ou utilidade) de alguém que
utiliza. A diferenga parece consistir em que — «fruin se
diz de uma coisa que nos agrada por si mesma sem estar
relacionada com outra, utilizar» se diz de uma coisa que
se procura para outra. (Por isso, mais que fruir, convém
utilizar os bens temporais para se merecer o gozo dos bens
eternos; nio como os perversos que querem gozar do
dinheiro e utilizar-se de Deus. Porque nio € por causa de
Deus que empregam o seu dinheiro—é antes por causa
do dinheiro que prestam culto a Deus). Todavia, con-
forme o modo de falar que o habito fez prevalecer,
wutilizam-se» os «frutosy e «frui-se» do «uson: ndo se fala
no sentido proprio de «frutos do campon, dos quais, na
verdade, todos fazemos um uso temporal. E, pois, nesse
sentido que eu falei de uso a propésito das trés coisas que
convinha considerar no homem: a natureza, a doutrina e o
uso. Como disse, foi a partir delas que, tendo em mente a
consecugio da vida feliz, os filésofos dividiram em trés
partes a sua doutrina. Foi a partir delas que, tendo em
mente a obtengdo da vida bem-aventurada, deriva esta
divisdo em trés da disciplina descoberta, como ji disse,
pelos filésofos: a natural por causa da natureza, a racional
por causa da doutrina, a moral por causa do uso. Portanto,
se a nossa natureza procedesse de nds, seriamos nos os
autores.da nossa sabedoria e nio teriamos a preocupagio
de a adquirirmos da doutrina, isto €, de a aprendermos dos
outros; € 0 nosso amor, de nds partindo ¢ a nés referido,
nos bastaria para vivermos felizes sem necessidade de
qualquer outro bem de que gozdssemos. Mas porque, de
facto, a nossa natureza para existir tem Deus como autor,
—sem davida que temos de té-lo como mestre para
conhecermos a Verdade e ainda como dispensador das
nossas intimas alegrias para sermos felizes.
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- CAPITULO XXVI

Imagem da soberana Trindade que, de certo

modo, se encontra mesmo na natureza do homem
ainda nio bem-aventurado.

Também reconhecemos em ndés uma imagem de
Deus, isto é, daquela soberana Trindade. Claro que ndo é
uma imagem igual, mas antes imensamente distante. Tao
pouco & coeterna. Numa palayra: ndo é da mesma subs-
tncia que Deus. Todavia, no conhecemos entre os seres
por Ele criados nada que seja d’Ele mais proximo pela
natureza do que essa imagem, — embora esta tenha ainda
necessidade de uma reforma que a aperfeigoe para ser
também muito préxima pela semelhanga.

Efectivamente, somos e sabemos que somos e ama-
mos esse ser e esse conhecer. E nestas trés coisas que
acabo de referir nenhuma falsidade parecida com a ver-
dade nos perturba. De facto, ndo as atingimos, como s
realidades exteriores, por qualquer sentido corporal como
as cores pela vista, os sons pelo ouvido, os perfumes pelo
olfacto, os sabores pelo gosto, o duro e o mole pelo tacto.
Destas coisas sensiveis temos também imagens que muito
se lhes assemelham — mas s3o corporais: consideramo-las
no pensamento, conservamo-las na meméria e somos por
elas incitados a desejarmos as proprias coisas; mas sem
qualquer imagem enganosa da fantasia ou da imaginag3o,
é coisa absolutamente certa que sou, que conheco e que
amo. Nestas verdades nenhum receio tenho dos argumen-
tos dos académicos que dizem: Que serd se te enganares?
—Pois se me enganar, existo. Realmente, quem ndo
existe de modo nenhum se pode enganar. Por isso, se me
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-engano € porque existo. Porque, portanto, -existo se me
engano, como poderei enganar-me sobre se existo, quando
é certo que existo quando me engano? Por conseguinte,
COmO seria eu quem se enganaria, mesmo que me engane
ndo hi davida de que nio me engano. nisto: — que
conhego que existo. Mas a consequéncia é que nio me
engano mesmo nisto: — que conheco que me conhego. De
facto, assim como conheco que existo, assim também
conheco isso mesmo: — que me conheco.

E quando eu amo estas duas coisas, acrescento s coi-
sas que conhe¢o 0 amor como terceiro elemento que nio é
de menor importincia. Pois ndo me engano sobre se me
amo, jd-que nio me engano nas Coisas que amo; mesmo
que elas fossem falsas, seria verdade que amo as coisas
falsas. Realmente, por que motivo eu havia de ser justa-
mente repreendido e justamente impedido de amar as coi-
sas falsas se fosse falso que as amo? Como, porém, essas
coisas sdo verdadeiras e certas, quem duvida de que o
préprio amor que as faz € também ele amor verdadeiro e
certo? E tio verdadeiro que ninguém hi que ndo queira
existir como nada existe que nio queira ser feliz. E como

poderi ser feliz se nada é?
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CAPITULO XXVII

Do ser e do conhecimento —e do amor por um
e outro.

A existéncia €, por uma inclina¢io natural, tdo agra-
dével, que, s6 por isso, nem os mais desgragados querem
morrer ¢ quando se sentem desgragados ndo querem que
sejam eles a desaparecer, mas antes que desaparega a sua
desgraca. Mesmo aqueles que se consideram os mais infe-
lizes e de facto o sdo, assim julgados ndo s6 pelos sibios
que os tém por insensatos, mas também pelos que, julgando-
-se' felizes, os tém por pobres e indigentes, —se alguém
lhes oferecesse a imortalidade em que nem mesmo a infe-
licidade meorresse, de maneira que, se se recusassem a
permanecer eternamente infelizes, deixariam todos e para
sempre de existir e seriam votados a total aniquilagdo,
com certeza que rejubilariam de alegria e prefeririam
continuar a ser eternamente o que s3o a deixarem de todo
de ser. Disto mesmo é testemunha o seu bem conhecido
sentimento. Porque serd que receiam morrer e preferem
viver nos seus tormentos a acabar com eles na morte,
senfo porque é claramente evidente que 3 natureza
repugna nio ser? Também quando sabem que estdo pres-
tes a morrer, desejam que lhes seja concedida, como um
grande beneficio, a misericérdia de viverem durante mais
algum tempo na mesma miséria e a morrerem mais tarde.
Nio hi a menor davida de que mostram assim com que
gratiddo aceitariam a imortalidade mesmo que com ela
ndo pusessem termo 2 sua indigéncia.

Pois qué? Todos os animais, mesmo os privados de
razdo, aos quais ndo € dado escogitar estas coisas, desde os
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dragdes gigantes até aos mais pequenos vermezitos, nio
exprimem eles também por todos os movimentos possi-
veis, o seu desejo de existir e, deste modo, de evitar a
morte? Pois qué? Todas as arvores e plantas (sem sensibi-
lidade para evitarem, com movimentos exteriores, a sua
destrui¢do), ndo € certo que, para langarem para o ar os
cimos dos ramos, mergulham no solo as extremidades das
suas raizes para dele colherem o sustento e assim, 3 sua
maneira, se esfor¢cam por conservarem o ser? Enfim, os
proprios corpos destituidos ndo s6 de sensibilidade mas até
de vida vegetativa, lancam-se para o alto, caem ci em
baixo ou quedam-se suspensos no meio para conservarem
a sua esséncia num lugar onde, segundo a sua natureza, ela
possa subsistir.

Pois bem: quanto se ama o conhecer e como repugna
2 natureza humana ser enganada, pode concluir-se do
facto de que ninguém hé que nio prefira afligir-se em sio
juizo a alegrar-se na deméncia. Esta grande e admirivel
for¢a n3o se encontra, fora do homem, em qualquer ani-
mal destinado 2 morte. E certo que alguns, para contem-
plarem a nossa luz, t8m o sentido da vista mais agudo que
0 nosso; mas nio podem atingir aquela luz incorpérea que
na nossa mente brilha de certo modo para que possamos
emitir acerca de todas as coisas um juizo correcto; porque
¢ na medida em que a possuimos quc desse juizo somos
capazes. Todavia, se ndo hi ciéncia nas sensagdes dos ani~
mais privados de razdo, hi neles, porém, pelo menos uma
certa semelhanca de ciéncia. Os outros seres corpdreos
chamam-se sensiveis, ndo porque sintam mas porque s3o
sentidos. Entre eles os vegetais imitam a sensibilidade pelo
acto de se nutrirem e se reproduzirem. Todavia, estes e
todos os seres corporais tém na natureza as suas causas
latentes. Quanto 3s suas formas, que embelezam a estru-
tura deste mundo visivel, eles apresentam-nas aos nossos
sentidos para serem percebidas, parece que como se qui-
sessem dar-se a conhecer para compensarem o conheci-
mento que ndo tém. Nés captamo-los com os sentidos do
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corpo, mas ndo & com esses sentidos do corpo que os jul-
gamos. Com efeito, um outro sentido do homem interior,
Iuito SUperior aos Outros, permite-nos sentir nio sé o
justo mas também o injusto: —o justo pela sua beleza
inteligivel, o injusto pela privagio dessa beleza. Para o
exercicio deste sentido ndo chega nem a agudeza da
pupila, nem a abertura dos ouvidos, nem os respiradouros
do nariz, nem a abdbada do palatino, nem tacto algum
corpéreo. E nesse sentido que encontro a certeza de que
existo e de que conheco; € nesse sentido que encontro a
certeza de que amo tudo isso e de que amo.
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CAPITULO XXVIII

Deveremos n6s amar também o préprio amor com
que amamos o ser e o saber, para mais nos
aproximarmos da imagem da Trindade divina?

Mas acerca desses dois pontos, ou seja, do saber e do
conhecer, quanto os amamos em.nds, como deles se
encontra uma semelhanga, embora longinqua, mesmo nas
coisas que sdo inferiores a nés—ja dissemos o bastante,
tanto quanto me parece que o exigia o plano desta obra.
Acerca do amor com que s3o amados, ndo disse se esse
amor também é amado. Mas esse amor é amado —e pro-
vamos que o é com o facto de que quanto mais um
homem ¢ legitimamente amado, mais este amor € ele pro-
prio amado. E com razio, de facto, que se diz bom ndo
quem conhece o bem mas sim quem o ama. Porque nio
temos entdo consciéncia de amarmos em nds esse mesmo’
- amor que nos faz amar tudo o que de bom nés amamos?
Porque também hi um amor com que amamos o que
amado ndo deve ser, e a este, amor o odeia em si aquele
amor com que se ama‘ o que amado deve ser. Podem
ambos estes amores existir no mesmo homem—e o bem
‘para 0 homem consiste em que, progredindo no que nos
faz viver bem, v retrocedendo, até completa cura, no
que nos faz viver mal e se mude em bem toda a nossa
vida.

Se fossemos gado, amariamos a vida carnal e o que é
conforme com os seus sentidos. Isso bastaria para nosso,
bem e se nos encontrissemos bem com isso, nada mais
procurariamos. Da mesma forma, se fossemos arvores,
nada amariamos, com certéza, com um movimento sensivel,
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— contudo, parece que desejariamos o que nos tornasse
mais fecunda e abundantemente frutiferas. Se fssemos
pedras, ondas, ventos, chama ou coisa parecida, nio
teriamos nem sensibilidade nem vida; todavia, nio seria-
mos desprovidos duma certa tendéncia para o lngar pré-
prio e para a ordem. S3o como que amores dos corpos as
forgas dos seus pesos, quer tendam para baixo, devido 2
gravidade, quer para cima, devido 2 leveza. Efectiva-
mente, assim como a alma é arrastada pelo amor para
onde quer que vi, assim também o corpo ¢ arrastado pelo
seu peso.

Mas nés somos homens criados i imagem do nosso
Criador, cuja eternidade é verdadeira, a eterna verdade, a
eterna e verdadeira caridade, e Ele préprio é, sem confu-
sdo nem separagio, a eterna Trindade, a verdadeira Trin-
dade, a bem amada Trindade. Consideremos todas as coi-
sas que estdo abaixo de nés: de forma nenhuma existiriam,
n3o se manteriam em qualquer forma, nio desejariam
nem observariam qualquer ordem, se ndo tivessem sido
feitos por Aquele que soberanemente é e que é a soberana
sabedoria e a soberana bondade. Percorramos todas as
obras que Ele fez na sua admiravel estabilidade e reco-
lhamos, por assim dizer, os vestigios mais ou menos pro-
fundos com que as marcou. Pois, como aquele filho mais
novo do Evangelho olhando para a sua figura, entremos
dentro de.n6s e levantemo-nos para regressarmos Aquele
de quem nos afastimos pelo pecado. L3, o nosso ser ndo
mais terd morte; 14, o nosso conhecer ndo mais terd erro;
14, 0 nosso amar nido mais terd obsticulo. Estas trés reali-
dades, bem nossas, témo-las nés por certas. Acreditamos
nelas, ndo devido ao testemunho de outrem mas porque
nos as sentimos presentes, vémo-las dentro de nés com um
olhar que ndo engana. Mas até quando durario elas?
Jamais acabardo? Que serd delas conforme o mau ou o
bom uso que lhes dermos? Ndo podemos sabé-lo por nés
proprios. E por isso que a este propdsito procuramos
outros testemunhos ou ji os temos. Acerca da garantia
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que deve oferecer-nos a sua fidelidade—ndo é este o
lugar, mas mais adiante, em que disso se tratard pormeno-
rizadamente.

Mas neste livro trata=se da Cidade de Deus que ndo
peregrina na mortalidade desta vida, mas reside, sempre
imortal, nos Céus — a dos santos anjos, unidos a Deus, que
jamais foram ou serdo desertores. Hi anjos que deserta-
ram da luz eterna e se tornaram trevas; mas, como disse-
mos, Deus desde as origens separou-os dos primeiros.
Com a ajuda d’Ele acabemos, pois, de explicar como
pudermos o que comegimos.
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CAPITULO XXIX

Ciéncia pela gual os santos anjos conhecem a
Trindade na sua prépria deidade —e pela qual
véem na arte do Criador as causas das suas

obras antes de as considerarem na prépria obra
do artifice.

Os santos anjos conhecem a Deus nio pelos sons das
palavras mas pela propria presenca da Verdade imutavel,
isto &, pelo Verbo, Filho Ginico de Deus. Conhecem o pré-
prio Verbo e o Pai e o Espirito Santo d’Eles; véem que
esta Trindade é insepardvel, que n’Ela cada uma das pes-
soas é substancial e que, todavia, todas juntas ndo fazem
trés deuses mas um s6 Deus; e tudo isto Thes é mais conhe-
cido do que nés somos de nés proprios. Conhecem tam-
bém melhor a criatura ai, isto é, na Sabedonia de Deus,
como na arte em que foi feita, do que em si mesma. Por
conseguinte, conhecem-se melhor ai a si mesmos do que
em si mesmos, embora se conhegam também em si mes-
mos. Foram, na realidade, feitos e s3o diferentes de quem
os fez. Ai, no Verbo, tém eles, como acima dissemos, um
conhecimento, digamos, diumo e neles préprios um conhe-
cimento, digamos ainda, vespertino. E, de facto, muito dife-
rente conhecer um objecto na propria ideia segundo a
qual foi feito & conhecé-lo em si mesmo. Assim se conhece
a direcgdo em recta das linhas ou a verdade das figuras,
quando se véem na inteligéncia, de forma diferente de
quando se escrevem na areia; ou ainda: a justi¢a na imuti-
vel Verdade é diferente na alma do justo. Da mesma
forma quanto ao resto: o firmamento chamado céu posto
entre as dguas superiores e as inferiores; a reunido das
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dguas em baixo, a secura da terra, a formagdo das plantas
e das arvores; a criag3o do Sol, da Lua e das estrelas; os
animais provenientes das dguas, como as aves, Os peixes €
os monstros que nadam; da mesma forma os animais que
andam ou rastejam na terra; e o préprio homem que
supera tudo o que hi na Terra: todos estes seres os anjos
conhecem no Verbo de Deus, em quem residem imutiveis
€ permanentes as suas causas e as suas ideias, isto &,
Aquele que presidiu 2 sua criagio, de uma forma que
difere do conhecimento deles em si mesmos: — com um
conhecimento mais claro ai, mais obscuro aqui, como o da
arte e o das obras. Quando estas obras se referem ao lou-
vor e gléria do Criador, como que resplandece a manha
no espirito de quem contempla.
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CAPITULO XXX

A perfeicio do nfimero seis — o primeiro que
& a soma exacta das suas partes.

E por causa da perfeicio do niimero seis que se narra
(na Escritura), que as coisas ficaram perfeitas' em seis
dias, ou no mesmo dia repetido seis vezes. Ndo é porque a
Deus fosse necessério algum intervalo de tempo, como se
ele ndo pudesse criar duma s6 vez todos os seres que dora-
vante por seus movimentos apropriados gerariam o
tempo: mas porque o nimero seis significa a perfeicio das
obras. Efectivamente, ele é o primeiro a ser a soma exacta
das suas partes, isto €, do seu sexto, do seu terco e da sua
metade — que sdo, respectivamente, um, dois e trés cuja
soma faz seis. Devem-se, neste cilculo, tomar como partes
aquelas de que se pode dizer que sdo aliguotas > — tais
como a metade, o terco, o quarto e assim de scguida.
Assim, por exemplo, quatro é uma parte do niimero nove
mas nio se pode dizer qual, como se pode dizer de um—
que é o nono e de trés— que € o terco. Mas estas duas
partes somadas—o nono e o tergo, isto €, o um e o
trés—estdo longe da soma total que é nove. Também
quatro é parte de dez, mas nio se pode dizer qual, como

! Em vez de xacabadasy, conforme o seu étimo (perfectus, de perfi-
cio), preferimos traduzir o termo perfecta por «perfeitar para manter o
jogo de palavras do original. .

2 Com a palavra aliguota, Santo Agostinho pretende refenr-sc,
como resulta, alids, do contexto, A guota parte ou parte proporcional e
ndo a uma parte qualquer, isto &, que cabe no todo um nimero inteira
de vezes.
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se pode dizer de um —que ¢ um décimo, de dois— que ¢
um quinto, de cinco— que é metade. Mas estas trés partes
— décimo, qumto e metade, ou seja, um, dois e cinco
— somam oito & ndo dez. Ultrapassam-no, porém, as par-
tes adicionadas do niimero doze, sendo um—o duodé-
cimo, dois — 0 sexto, trés— o quarto, quatro— o ter¢o, e
seis— metade; pois um, dois, trés, quatro e seis perfazem
dezasseis, portanto, mais de doze. Julguei que isto devia
ser sumariamente rememorado para mostrar a perfei¢io
do nimero seis que, como disse, é o primeiro a ser a soma
exacta das suas partes: é neste nimero que Deus deixou
perfeltas as suas obras. Nio se deve, pois, desprezar a
teoria dos néimeros de que as Sagradas Escrituras, em mui-
tas passagens, desvendam o alto valor aos que as estudam
com atengdo. Nio foi em vio que se disse em.louvor de
Deus:
Tudo dispuseste em mimero, peso e medida®.

* Omitia in mensura et numero et pondere disposuisti.
Sab. de Salom3o, XI, 21.
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CAPITULO XXXI

Sétimo dia—- em que se pdem em destaque o
repouso e a perfeicio. ’

No sétimo dia, isto &, no mesmo dia sete vezes repe-
tido, hd também um nimero perfeito mas por outra
razdo: ele anuncia o repouso de Deus em que, pela pri-
meira vez, se fala de santificagdo. Ndo quis Deus santificar
esse dia com a alguma das suas obras mas com o seu
repouso que nio tem tarde. Nio ha criatura alguma que,
conhecida de uma maneira no Verbo e de outra maneira
em si mesma, subministre um conhecimento diurno e um
conhecimento vespertino.

~ Certamente que acerca da perfei¢io do nimero sete
muitas consideragdes poderiam ser aventadas. Mas este
livro jd se vai alongando e receio, ao apresentar-se a opor-
tunidade, parecer desejoso de alardear a minha cienciazi-
nha (scentiola) com mais vaidade do que proveito. Deve,
pois, ter-se em conta a regra da moderagdo e da gravidade
para se evitar que, falando muito do nimero, me sur-
preenda a desprezar o peso e a medida. Basta, pois, recor-
dar que trés é o primeiro ntimero impar completo, que
quatio € o primeiro nimero par completo e que dos dois
‘resulta o sete. Por isso muitas vezes se toma o sete pela
universalidade, corno nas frases:

Sete vezes o justo caird e se levantard ',

! Septiens cadet justus, et resuiget.
Prov., XXIV, 16.
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isto €, por muitas vezes que caia, ndo perecerd; estas que-
das ndo se referem 2 iniquidade mas as tribulagdes que
conduzem 2 humildade. E

louvar-te-ei sete vezes por dia?,
que exprime o pensamento, ji exposto, noutra passagem,
nestes termos:

O seu louvar estard sempre na minha boca®.
H4 nos autores sagrados muitas passagens semelhantes em
que o numero sete €, como disse, usado para exprimir a
universalidade de qualquer coisa. Por isso com o mesmo
niimero se significa por vezes o Espirito Santo do qual
disse o Senhor:

Ensinar-vos-d toda a verdade *.
Ai esta o repouso de Deus, gragas ao qual se repousa em
Deus. Na verdade, é no todo, isto é, na perfeicio plena,
que estd o repouso: o trabalho estd na parte. Por isso nos
esforcamos enquanto conhecemos em parte; quando chega
o que é perfcito, desvanecer-se-i o que é em parte. E por
isso, também, que tdo trabalhosamente examinamos estas
Escrituras.

Mas os santos anjos (a cuja sociedade e congregacio,
neste tio laborioso peregrinar, aspiramos) esses tém eter-
nidade de permanéncia, facilidade de conhecimento e feli-
cidade de repouso—e por isso € que nos ajudam sem difi-
culdade porque ndo t8m que se esfor¢ar na simplicidade e
liberdade dos seus movimentos espirituais.

* Septiens in die laudabo te.
Salmo CXVIII, 164.

Y Semper laus gjus in ore meo.
Salmo XXXIII, 1.

4 Docebit vos omnem veritatem.
Jodo, XVI, 13.
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CAPITULO XXXII

Opinides dos que julgam que a cria-
¢do dos anjos precedeu a do Mundo.

Que ninguém venha suscitar contendas dizendo que a

frase:

Faga-se a luz e a luz fez-se',
nio se refere aos santos anjos mas se refere a criagio,
desde os primérdios, de certa luz corpérea, ¢ os anjos nio
s6 ndo foram criados antes do firmamento posto entre as
4dguas ¢ chamado céu, mas foram criados mesmo antes do
facto a que se refere a frase:

No principio fez Deus o céu e a tera®,
e a frase:

No principio ®
nio designa o comego da criagio (pois os anjos foram
feitos antes) mas quer dizer que Deus tudo fez na sua
Sabedoria, isto &, no seu Verbo, designado pela Escritura
por «Pi’incipio» (Ele ‘proprio o declarou no Evangelho
quando, A pergunta dos Judeus «quem eray, respondeu que
gera o Principion).

Nenhuma resposta darei em contririo, sobretudo
porque me apraz ver no livro sagrado do Génesis, logo
desde o exérdio, que a Trindade é evocada. Quando se diz:

No principio fez Deus o céu e a tera*

' Fat lux, et facta est lux.

Gén,, 1,3,

* In principio fecit Deus caehim et terram.
Gén, I, 1.

* Int pnncipio.
Gén,, I, 1.
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di-se a entender que o Pai criou o Filho, como o testemu-
nha o Salmo em que se lé:

Como sdo magnificas as tuas obras, Senhor!

A todas fizeste na Sabedoria*,
— pois, muito a propdsito, o Espirito Santo é também
mencionado pouco depois. Efectivamente, a Escritura—
depois de declarar que a Terra tinha Deus feito no princi-
pio, ou a que massa de matéria destinada 3 construgdo do
Mundo tinha chamado céu e Terra, e depois de ter
acrescentado:

A terra era invisivel e desorganizada e as trevas esta-

vam sobre o abismo S, '

—entdo € que acrescenta, para completar a mencio da
Trindade:

E o Espitito de Deus pairava sobre a dgua.

Portanto, cada um escolha o sentido que quiser dar a

estas palavras tdo profundas que se pode, para exercicio
dos leitores, interpreté-las de diversas maneiras que nio
colidem com a regra de fé. Do que ninguém pode, porém,
duvidar € de que os santos anjos estdo nas moradas subli-
mes e, embora nio coeternos com Deus, estio, todavia,
seguros e certos da sua verdadeira e eterna felicidade. Que
¢ a esta sociedade que pertencem os pequeninos, ensinou-o
o Senhor nio s6 quando disse:

Serdo iguais aos anjos de Deus

4 Quam magnificata sunt opera tua Donine!
Ominiia in sapientia fecisti.

Salmo CIII, 24.

5 Terra autem erat invisibilis et incomposita et tenebrae erant saper abyssum.
Gén. I, 1-2.

v Et Spinitus Dei superferebatur super aquam.
Gén., 1, 1-2.

? Erunt aequales angelis Dei.
Mat., XII, 30.
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mas também mostrou ‘de que contemplagio gozam os
mesmos anjos quando diz:
Cuidado! Nao desprezets um s6 destes pequeninos,
pois eu vo-lo digo: os seus aryos nos Céus véem sempre a face
de meu Pai que estd nos Céus 8.

8 Videte, ne contemnatis unum ex. pusillis istis; dico enim vobis, quia angeli
eorum. in caelis semper vident faciem Patris mei, qui in caelis est.
Mat., XVII, 10.
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CAPITULO XXXIII

Duas sociedades angélicas distintas e opostas
que, com razio, se podem chamar luz e trevas.

Que alguns anjos pecaram e foram precipitados nos
abismos déste mundo que para eles se tornou como que
um cércere até 2 sua derradeira condenagio no dia do
juizo—¢é o que clarissimamente mostra o apéstolo Pedro
quando diz que Deus ndo poupou os anjos pecadores e os
encerrou nos tenebrosos carceres do Inferno, conservando-
-os para serem castigados no dia do juizo. Quem pode
duvidar de que entre estes anjos pecadores e os outros
estabeleceu Deus, na sua presciéncia, ou de facto, a sepa-
racio e que, com justiga, aos outros chamou luz? Mesmo
nés, que vivemos ainda na fé e na esperanga de nos tor-
narmos a eles iguais, sem ainda o termos conseguido,
somos ja apelidados de luz pelo Apbéstolo ao dizer:

. Houve tempo em que fostes trevas, mas agora sois luz

no Senhor .

Mas que os anjos desertores t8m sido com toda a clareza
chamados  trevas, sem divida que o notam todos os que
créem ou sabem que eles sdo piares que os homens infiéis.

E por isso qué, ainda que fosse preciso ver uma outra
luz nesta passagem desse livro onde se Jé:

Deus disse: Faga-se a luz e a luz fez-se®

V" Fuistis enim aliquando tenebrae, nunc autem lux in Dowmino.
Efés., V, 8.

? Dixit Deus: Fiat lux, et facta est lux.
Gén, 1, 3.

[1071]



e outras trevas onde estd escrito:
Deus separou a luz das trevas*
— para nos, todavia, ha duas cidades de anjos:
uma que goza de Deus, e outra que intumesce de
orgulho;
uma 2 qual se diz:
Adorai-o todos vés seus anjos *
e outra cujo chefe diz:
Tudo isto te darei se prostado me adorares *;
uma abrasada no santo amor de Deus, e outra
ardendo num amor impuro da sua prépria grandeza. E por-
que, segundo esta escrito:
Deus resiste aos soberbos e concede a sua graga aos
humildes °,
uma habita no mais alto dos Céus—a outra foi de 14
expulsa e anda a causar a desordem nas regides inferiores
do céu aéreo;
uma ¢é tranquila na piedade luminosa—a outra tur-
bulenta nas suas tenebrosas paixdes;
uma, atenta aos sinais de Deus, socorre com clemén-
cla e executa com justica—a outra, sob o aguilhdo do
orgulho, ferve em desejo de dominar e de prejudicar;
uma, por todo o bem que pretende fazer, pde-se ao
servigo da bondade de Deus—a outra, com medo de nio
fazer todo o mal que pretende, é retida pelo freio do
poder de Deus;
uma faz troca da segunda quando, com pesar desta,
tira proveito das suas perseguicbes—esta inveja a pri-
meira ao vé-la recolher os seus peregrinos.

A Divisit Deus inter hucem et tenebras.
Ib.

\ Adorate eum omnes angeli ejus.

% Haec omnia 1ibi dabo, st prostratus adoravens me.
Mart,, IV, 9.

" Deus superbis resistit, humilibus autem dat gratiam.
Tiago, IV, 6.
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Portanto, para nés estas duas cidades de anjos, desi-
guais e contrérias, uma boa por sua natureza ¢ vontade, a
outra boa por sua natureza e ma por sua vontade, cremos,
segundo outros testemunhos mais claros das Sagradas
Escrituras, que, ainda nesse livro ¢hamado Génesis, elas
sao designadas pelas palayras luz e trevas. Mesmo que
quem isto escreveu lhes tenha dado nesta passagem outra
significagio, ndo creio que tenha sido intil ter sondado a
obscuridade do seu pensamento: se ndo penetrimos na
intencio do autor desse livro, pelo menos nio nos afasti-
mos da regra de fé que é tio bem conhecida dos fiéis
através de outras passagens das Sagradas Escrituras com a
mesma autoridade. Embora, na verdade, as obras de Deus
aqui mencionadas sejam corpéreas, ndo h4 davida de que
tém certa semelhanga com as realidades espirituais con-
forme disse o Apdstolo:

Vs sois todos filhos da luz, filhos do dia; nés nao

somos filhos da noite nem das trevas .

Se € assim que também pensa quem isto escreveu, a
nossa intengdo alcangou o perfeito fim da disputa; na ver-
dade, ndo é de crer que um homem de Deus, penetrado

-de sabedoria divina, ou melhor, o Espirito de Deus nele,
ao enumerar as obras de Deus até ao seu completo aca-
bamento no sexto dia, tenha deixado de mencionar os
anjos, qualquer que seja o sentido da passagem:

No principio fex Deus 0 Céu e a Terra®:
quer «no principio» (in principio) queira dizer que foram os
primeiros a serem criados— quer «o principion queira
dizer (o que é mais provivel) que Deus os tenha feito no
Verbo, seu Filho tinico. Estas palavras «o Céu e a Terray
—designam a cria¢do universal ndo s6 do espiritual mas

7 Ommes enim vos filii lucis estis et filii diei, non sumus noctis neque
tenebrarum.
I Tessalén, V, 5.
& In principio fecit Deus cachom et termam:.
Gén., 1, 1.

(1073]



também do corpéreo, ou entdo (o que é mais provével)
designam as duas grandes partes do mundo que englobam
todos os seres criados: de modo que a Escritura, primeiro,
apresenta-nos o conjunto e, logo a seguir, as partes do
mundo segundo o niimero mistico dos seis dias.
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CAPITULO XXXIV

Julgam alguns que, na criacio do firmamento, os
anjos sdo designados com o nome de dguas sepa-
radas, julgando outros que as dguas nio foram

separadas.

Pensaram alguns que com o nome de dguas foram de
certo modo desigriados os povos angélicos e que foi este o
significado da frase:

Faga-se o firmamente entre wma dgua e outra dgua '.
Assim, os anjos seriam colocados acima do firmamento e
abaixo dele as 4guas visiveis ou a multiddo dos anjos maus
ou toda a raga humana. Se assim foi, entdo ji nio se vé
quando teriam sido criados os anjos, mas sim quando
foram separados. Alguns negam (opinido sem fundamento
€ a mais perversa e impia) que as dguas tenham sido cria-
das por Deus porque em parte nenhuma esta escrito Deus
disse: fagam-se as dguas! Com a mesma falta de fundamento
poderiam também dizer isso da Terra: efectivamente, em
parte nenhuma se 1& disse Deus: faga-se a Tera! Mas esta
escrito, dizem eles:

No principio fez Deus o céu e a terra®.
Entdo, estd ai compreendida a igua pois sob o mesmo
nome estio compreendidas uma e outra. Com efeito,
como se |& num Salmo:

O mar é d’Ele e foi Ele inesmo quem o fez; e as suas

wdos formaram a terra drida>.

' Fiat firmamenttn: inter aquam et aquam.
Gén., l, 6

¢ In principio fecit Deus caelum et terram.
Gén,; I, 1.

3 Ipsius est mare, et ipse fecit illud, et aridam teram manus ejus finxernt.
Salmo X(CIV, 5.
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Mas os que pretendem que, sob o nome de dguas que
estdo sobre os Céus, se quer designar os anjos, sdo impressio-
nados pelo peso dos elementos e, por isso, pensam que a
natureza fluida e pesada das dguas ndo pode estabelecer-se
nos lugares superiores do Mundo. Segundo este raciocinio,
se esses pudessem fazer um homem nio colocariam na
cabega a pituita que em grego se chama gMypa e que
ocupa o lugar das 4guas entre os elementos do nosso
corpo *. Com efeito, a cabeca ¢ a sede deste flegma, con-
forme a obra tio bem ordenadd de Deus, mas de tal
forma absurda, segundo as conjecturas desses tais, que se
ndo o soubéssemos ¢ se estivesse escrito no Génesis que
Deus colocou um humor fluido, frio, e por isso pesado, na
regido mais alta do corpo humano, estes pesadores de
elementos recusar-se-iam absolutamente a admiti-lo; e se
reconhecessem a autoridade da Escritura, julgariam que
por tal seria necessirio entender uma coisa totalmente
diferente.

Mas se com cuidado sondissemos e discutissemos
tudo o que nesse livro sagrado se contém acerca da cria-
¢do do mundo, muito haveria para dizer e seria preciso
que mnos afastissemos demasiadamente do plano da nossa
obra— e ja tratimos do que nos pareceu suficiente acerca
destas sociedades de anjos, diversas e contrérias entre si,
nas quais se encontram as origens das duas cidades, mesmo
nas coisas humanas, de que estou decidido a voltar a falar.
Mas ja é tempo de acabarmos também com este livro.

! A exposigio de Santo Agostinho compreender-se-3 melhor se
recordarmos que a flegma, fleuma ou fleugma era, na medicina antiga,
um dos humores (aquoso portanto) resultante da inflamagio da pituita

(em lat. pituita e em grego  @Adypa)-
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LIVRO XII

Nele Agostinho trata primeiro dos anjos, averigya depois
porque € que a boa vontade de uns e a mi vontade de outros
foi a causa da bem-aventurancga dos bons e da desgraga dos
maus, e por fim triata da criagio do homem e prova que nio
foi criado desde sempre, mas no tempo, nem por outro autor
sendo Deus. ;
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CAPITULO 1

Natureza finica tanto dos anjos bons como
dos maus.

Antes de comecgar a falar da criagio do homem —
assunto no qual se tornaré patente a origem das duas cida-
des em relagiio ao género dos racionais mortais, como ji
se viu, parece-me, no livro anterior acerca dos anjos—
reparo que ainda me falta dizer umas coisas acerca dos
anjos. Devo explicar, tanto quanto me é possivel, que
nio hi inconveniéncia nem incoeréncia em falar duma
cidade comum aos anjos e aos homens. Nio hi quatro
cidades (ou seja, duas dos anjos e duas dos homens), mas
apenas duas—uma composta de bons e outra de maus,
anjos ou homens. ;

Nio ¢ licito pdr em divida que as inclinacBes, entre
si contrérias, dos bons e dos maus anjos, nio resultam de
naturezas e principios diversos, pois foi Deus, autor ¢
criador excelente de todas as substincias, quem as criou a
umas e outras, —mas provém das vontades e apetites.
Uns mantém-se no bem, comum a todos, que para eles é o
préprio Deus, e na sua eternidade, na sua verdade, na sua
capacidade; os outros, comprazendo-se mais no seu poder
pessoal, como se fosse bem seu préprio, afastaram-se do
supremo bem, fonte universal de felicidade e, —
preferindo o fausto da sua elevagio 2 eminentissima gléria
da eternidade, a asticia da sua vaidade 2 plena certeza
da verdade, as suas paixdes de facgio 2 indivisivel cari-
dade — tornaram-se orgulhosos, enganadores ¢ invejosos.
A beatitude daqueles tem, pois, por causa a sua unido a
Deus —e a desgraca destes explica-se pela razio contra-
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ria: a separagdo de Deus. Se, portanto, a quem perguntar
porque ¢ que uns sao felizes?, se deve responder: porque estdo
unidos a Deus; € a quem perguntar porque é que outros sdo
infelizes?, se deve responder: porque eles ndo estdo unidos a
Deus — segue-se que o unico bem fonte de beatitude para
a criatura racional e inteligente é Deus. E, embora nem
todas as criaturas sejam ‘capazes de alcangar a beatitude !
(0 animal, a madeira, a pedra e outras coisas que tais n3o
obtém nem atingem este dom), todavia, as que a podem
alcangar, ndo o podem por si proprias, pois foram criadas
do nada, mas podem-no por Aquele que as criou. Possui-lo
¢ a sua felicidade; perdé-lo é a sua desgraga. Mas o que
tira a sua felicidade do bem que Ele é e nio de outro, nio
pode ser infeliz porque ndo pode perder-se.

Dizemos que s6 hda um bem imutivel — o Deus ver-
dadeiro e bem-aventurado. Porém, as criaturas que Ele
fez, embora sejam boas, pois d’Ele provém, sdo, todavia,
mutéveis, pois que nio foi d’Ele mas do nada que as fez.
Embora ndo sejam o bem supremo, pois que maior bem
que eles ¢ Deus, sdo, todavia, grandes bens esses bens
mutiveis que, unindo-se ao bem imutével, podem conse-
guir a felicidade. Deus é em tal medida o seu bem que,
sem Ele, sio necessariamente infelizes. Nem por isso as
outras criaturas do universo sdo melhores pelo facto de
ndo poderem ser infelizes, como também se nio dévem
considerar as outras partes do nosso corpo melhores do que
os olhos pelo facto de se ndo poderem tornar cegas. A natu-
reza sensivel, mesmo quando sente uma dor, é melhor
que uma pedra que nunca a poderi sentir. Também uma
natureza racional, mesmo infeliz, é superior a uma natu-
reza privada de razdo ou de sensibilidade, sobre a qual,
portanto, ndo cai a desgraga.

Porque assim €, o facto de estar separada de Deus
constitui um vicio para esta natureza dotada de uma tal

" As cosas e os animais ndo sio capazes de beatitude porque
desta, resultando de um conhecimento, 56 sdo capazes os seres racionais.
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superioridade que, embora ela prépria seja mutavel, a sua
felicidade consiste em unir-se ao bem imutavel, isto é, a
Deus Soberano e, como s6 sendo feliz é que colmata a sua
indigéncia, s6 Deus chega para a colmatar. Mas todo o
vicio é prejudicial 3 natureza e, portanto, é contririo
natureza. Por isso, é pelo vicio, e ndo pela natureza, que o
ser que se une a Deus difere daquele que dele se separa.
Mas é ainda esse vicio que faz ressaltar a extraordiniria
grandeza e a t30 alta dignidade da propria natureza. Efec-
tivamente, presta-se homenagem 2 natureza daquele de
quem justificadamente se censura o vicio — pois © vicio s6
€ justo objecto de censura porque desonra uma natureza
digna de louvor. Assim:

chamar 2 cegueira vicio dos olhos é mostrar que a
vista pertence i natureza dos olhos;

chamar 2 surdez vicio dos ouvidos é mostrar que a
audi¢do pertence 2 natureza dos ouvidos;

da mesma forma, quando se diz que é vicio da natu-
reza angélica aquele pelo qual ela se nio une a Deus,
declara-se abertamente que i sua natureza convém a
unido a Deus. Alids, quio grande seja a gléria de estar
unido a Deus para servir para Ele, ser sibio e feliz por Ele
fruir de tamanho bem sem conhecer a morte nem o erro
nem o sofrimento, — quem disto poderd pensar ou falar
adequadamente? Tanto o vicio é prejudicial 2 natureza
que até o dos anjos maus (que consiste na separagio de
Deus) mostra a saciedade que Deus crion a sua natureza
tdo boa que o facto de ndo estar esta com Deus ji lhe é
prejudicial.
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CAPITULO I

Parece que nenhuma esséncia é contraria a
Deus pois s6 se opde totalmente ao Ser
supremo e eterno o que nao é.

Devemos afirmar coisas para que ninguém, a propo-
sito dos anjos apéstatas, pense que eles poderiam ter rece-
bido uma natureza diversa proveniente de outro principio
—natureza de que Deus ndo seria o autor. Cada um se
verd livre deste erro impio t3o ripida e facilmente quanto
com mais perspicicia puder compreender o que pelo anjo
disse Deus quando mandou Moisés aos filhos de Israel:

Eu sou aquele que sou .

Deus, a esséncia suprema, isto €, aquele que é sumamente
¢ por isso & imutdvel, deu o ser as coisas que criou do nada
mas ndo deu o ser sumamente como ele préprio é: a uns deu
mais ser a Outros menos ser e assim ordenou as naturezas
segundo os graus da sua esséncia. (Assim como, de facto, o
verbo sapere (saber) deu a palavra sapientia (sapiéncia),
assim também do verbo esse (ser) vem a palavra essentia
(essencia): palavras novas de certo que os antigos autores
latinos ndo usaram, mas empregadas hoje para que nio
faltasse a nossa lingua o que os gregos chamam obotay
que se traduz literalmente por essentia). Assim, pois, a esta
natureza, que sumamente &, pela qual tudo quanto existe
foi feito, ndo hd natureza contriria a ndo ser aquela que
ndo é. Realmente, s6 o ndo ser é que é contrério ao que é. E
por isso € que a Deus, esséncia suprema, autor de todas as
esséncias, sejam elas quais forem, nenhuma esséncia é con-
triria.

! Ego sum qui sum.

Exodo, II, 14.
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CAPITULO 11l

Dos inimigos de Deus que o sdo, ndo por natureza,
mas por vontade contriria. Esta, quando prejudica,
uma natureza boa — porque o vicio, se ndo prejudica,
€ porque nio existe.

Na Escritura dizem-se inimigos de Deus os que, nio
por natureza mas por seus vicios, se levantam contra a sua
autoridade. A Deus n3o podem eles prejudicar mas a si
proprios. Sio seus inimigos pela vontade de lhe resistirem
e ndo pelo poder de O atingirem. Deus é imutivel e abso-
lutamente incorruptivel. Por isso o vicio, que faz
erguerem-se contra Deus aqueles a quem chamamos seus
inimigos, ¢ um mal nio para Deus mas para os proprios.
E isto pela simples razdo de que o vicio corrompe neles o
bem da natureza. Nio &, pois, a natureza, mas sim o vicio
que é contririo a Deus porque o que € contréirio ao bem é
o mal. Quem negari, porém, que Deus é sumamente
bom? Portanto, o vicio ¢ contrério a Deus como o mal o é
ao bem.

Mas uma natureza viciada é também um bem —e a
este bem é contrério o vicio, claro estd. Porém, ao passo
que ele se opde a Deus unicamente como o mal 20 bem,
para a natureza que vicia nio € apenas um mal mas algo
de prejudicial. Na realidade, nenhum mal prejudica a
Deus, mas todo o mal prejudica as naturezas mutaveis e
corruptiveis que s3o, apesar disso, boas, como o demons-
tram os proprios vicios. Se ndo fossem boas, os vicios ndo
as poderiam prejudicar. Que prejuizo, com efeito, lhes
fardo sendo o de lhes tirarem a integridade, a beleza, a
saide, a virtude e todos os bens naturais que 6 vicio cos-
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tuma destruir ou diminuir? Se nada houvesse, o vicio,
nada de bom retirando, j& ndo causaria prejuizo e, por-
tanto, j4 nio seria um vicio, pois ndo pode ser vicio sem
prejudicar. Segue-se dai que, apesar da sua impoténcia
para causar prejuizo ao bem imutével, o vicio a nada pode
causar prejuizo sendo ao bem, porque n3o esta sendo onde
causa prejuizo. Isto mesmo também pode ser assim formu-
lado: tanto é impossivel ao vicio estar no Bem Supremo
como ndo estar em algum outro bem. Os bens podem
estar s6s em qualquer parte; os ‘males ndo podem estar sés
em parte alguma. E que, mesmo as proprias naturezas,
que a sua mé vontade viciou desde a origem, s6 s3o mis
enquanto viciadas, mas boas enquanto naturezas. E quando
uma natureza viciosa é castigada, além de ser uma natu-
reza, tem isto de bom: ndo é impune. Efectivamente, isto
¢ justo e tudo o que € justo &, sem dtvida, um bem. Na
verdade, ninguém é punido pelas suas faltas naturais, mas
pelas suas faltas voluntirias. O préprio vicio que o
progresso de um longo hibito arreigou fortemente como
uma natureza, teve a sua origem na vontade. Estamos
agora a falar dos vicios duma natureza dotada de espirito
que capta a luz mteligivel, com que pode distinguir o justo
do injusto.
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CAPITULO 1V

As naturezas carentes de razio e de vida nio
destoam, no seu género e na sua ordem, da
beleza do universo.

Seria ridiculo julgar condenéveis os defeitos dos ani-
mais, das 4drvores e de outras coisas mutiveis € mortas,
totalmente desprovidas de inteligéncia, de sensibilidade ou
de vida e cuja natureza corruptivel se desagrega. Essas
criaturas receberam por vontade do Criador uma medida
de perfei¢do tal que, a0 desaparecerem e ao sucederem-se
realizam plenamente a sua pequena parte de beleza tem-
poral, concedida, no seu género, as partes deste mundo.
Os seres terrestres ndo tinham que ser idénticos aos celes-
tes, nem tinham de faltar no Universo s6 porque estes sio
melhores. Quando, portanto, nos lugares apropriados a
tais seres, uns nascem da morte dos outros e os mais débeis
sucumbem perante os mais fortes, contribuindo os venci-
dos para o aperfeicoamento dos vencedores—é isto a
ordem das coisas transitérias. Se a beleza desta ordem nio
nos agrada, é porque, inseridos no mundo como partes,
em razdo da nosssa condi¢io mortal, ndo podemos perce-
ber o conjunto a que os pormenores que nos ofendem se
ajustam com toda a harmonia e proporg¢io. Dai que,
quanto mais ineptos formos para contemplarmos a obra de
Deus, com tanta maior raz3o se nos impde a fé na provi-
déncia do Criador, nio acontega que caiamos na temeri-
dade, humana e insensata, de criticarmos seja no que for a
obra de t3o grande artista. De resto, bem considerados, os
defeitos das coisas terrestres, involutirios e nio passiveis
de penas, ddo testemunho a favor das proprias naturezas
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que, todas elas, sio obra de Deus Criador, e isto pela
mesma razdo: porque, também nelas, o que nos desagrada
ver o vicio arrebatar é o que nos agrada na sua natureza.
A nio ser que estas naturezas se tornem nocivas ao
homem —o que é frequente —e lhe desagradem, ndo
cOmo naturezas mas COmO COntririas ao seu Interesse,
como aqueles animais cuja abundincia castigou a soberba
dos egipcios. Pelo mesmo motivo se poderia censurar o
Sol, pois alguns delinquentes ou devedores insolventes sdo,
por ordem dos juizes, expostos ao Sol.

E, pois, a natureza, considerada em si mesma e nio
segundo as suas vantagens ou Os seus prejuizos a nosso
respeito, que glorifica o seu Criador. Mesmo a natureza
do fogo eterno €, sem a menor divida, louvével, embora
seja destinada aos suplicios dos impios condenados. Efecti-
vamente, que hi de mais belo que o fogo chamejante,
vigoroso, resplandecente? Que hi de mais 1t para aque-
cer, para curar, para cozer? E, todavia, nada mais molesto
do que ele quando queima. Portanto, o mesmo elemento,
nocivo em certos casos, torna-se utilissimo quando conve-
nientemente utilizado. Quem serd capaz, no mundo
inteiro, de, com palavras, enumerar as suas vantagens?
Nio devem ser ouvidos os que no fogo louvam a luz e
detestam o calor. E que estes ndo o apreciam na sua natu-
reza mas nas suas vantagens ou inconvenientes. Querem
ver—mas ndo querem arder. Pouco atendem a que esta
luz que tanto lhes agrada ndo convém aos olhos enfermos
e os prejudica, ao passo que o seu calor, que lhes desa-
grada, convém a certos animais e lhes dé vida e satde.
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CAPITULO V

Seja louvado o Criador na forma e na medida
de todas as naturezas.

Todas as naturezas, pelo facto de existirem, t8m a
sua medida, a sua forma e uma certa harmonia consigo
mesmas, €, portanto, sio boas. Enquanto se mantiverem
onde, segundo a ordem na natureza, se devem manter
— conservam o ser tal qual como o receberam. As que
nio o receberam para sempre, transformam-se em melho-
res ou piores, conforme as necessidades e os movimentos
das coisas s quais a lei do Criador as submete ¢, como
apraz 2 divina providéncia, tendem para o fim que o plano
de governagio do universo lhes assinala. Mas esta tio
grande corrup¢io que impele as naturezas mutiveis e
mortais 2 sua destrui¢do, hi-de reduzir o que era ao ndo
ser, mas de forma que n3o impeca que dai surjam, como
consequéncia, novos seres que devem continuar a existir.
Porque assim sdo estas coisas, — Deus, Ser Supremo, e
por isso autor de toda a esséncia limitada no seu ser, (n3o
pode Ele ser igual ao que criado foi do nada, nem de.
forma alguma pudera existir se ndo tivesse sido feito por
Ele) —nio podera ser censurado por defeitos em que pos-
samos tropegar nas naturezas e deve ser honrado pela con-
templacdo de todas as naturezas.
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CAPITULO VI

Causa da beatitude dos anjos bons e desgraca
dos maus.

Do exposto se conclui que a verdadeira causa da bea-
titude dos anjos bons estd no facto de estarem unidos ao
que ¢ no mais elevado grau. Quando, pelo contrério, per-
guntamos qual a causa da desgraca dos anjos maus, ela
apresenta-se-nos precisamente no facto de se terem des-
viado d’Aquele que no mais elevado grau ¢, para se volta-
rem para si proprios que nio possuem O Ser em grau
supremo. E que outro nome tem este vicio sendo o de
soberba. Na verdade,

a soberba & a origem de todo o pecado .

Nio quiseram reservar para Deus a sua fortaleza. Se se
mantivessem unidos ao que soberanamente é, «seriamy»
mais; preferindo-se a Ele, escolheram o que menos é. Foi
esta a primeira deficiéncia, a primeira indigéncia, o pri-
meiro vicio desta natureza criada, nio para ser em grau
supremo, mas para encontrar a sua beatitude no gozo do
Ser Supremo. Desviou-se d’Ele; por conseguinte, sem per-
der todo o seu ser, viu-o diminuido—e foi este o princi-
pio da sua desgraca.

Se se procurar a causa eficiente desta vontade ma —
nada se encontrari. Que € entdo que torna a vontade mi
quando ela prépria torna o acto mau? E a vontade mi que
produz o acto mau; mas nada produz a ventade ma. Por-
que se alguma causa existe, ter ela ou no terd uma von-

1 Tnitium omnis peccati superbia.
Ecles., X, 15.
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tade. Se a tem, nio hi divida de que essa vontade tem
que ser boa ou mi. — Se € boa, quem teria a loucura de
dizer que uma vontade boa produz uma mi? Se assim
fosse, uma vontade boa teria sido a causa do pecado —e
ninguém poderd conceber nada de mais absurdo. Se,
porém, aquilo que se julga que faz a mi vontade tem, ele
préprio também, uma vontade mi, — eu pergunto quem
entio o teria feito; e, para pdr termo 2 discussio, per-
gunto qual € a causa da primeira vontade ma. E que esta
primeira vontade nio é efeito duma vontade ma pois que,
sendo a primeira, nenhuma outra a fez. Se uma outra a
tivesse precedido para a fazer, ela seria a primeira, que
teria feito a outra.

Se se responder que nada a fez e que, portanto, sem-
pre existiu— entdo pergunto se sempre existiu em alguma
natureza. E que se nenhuma existiu, entdo. jamais existiu,
Mas se em alguma existiu, —entio ela viciava-a,
corrompi-a, era-lhe prejudicial e, consequentemente,
privava-a do bem. Assim, a natureza onde estava a von-
tade mé ndo podia ser md — . era boa, embora mutivel, e
o vicio poderia ser-lhe prejudicial. Se, de facto, nao che-
gou a ser prejudicial, ndo era um vicio e, portanto, ndo se
pode dizer que tivesse uma vontade mé. Mas se chegou a
ser prejudicial, foi, de certeza, tirando ou diminuindo um
bem. A vontade mé nio pdde, portanto, existir sempre
em algo onde antes havia um bem natural que a vontade
ma poderia destruir pela sua nocividade. Mas se ndo era
eterna, entdo eu pergunto quem a produziu.

Sé resta uma resposta: a causa da vontade ma foi um
ser que em si nenhuma vontade tinha. Nesse caso eu
pergunto —se se trata de um ser superior, inferior ou
igual. Se é superior—ndo hi ddvida de que é melhor.
Como ¢é entdo ele sem vontade, ou melhor, sem vontade
boa? Da mesma forma, se é igual: porque se dois seres
t©®m uma vontade, igualmente boa, um nio produz no
outro uma vontade mi. S6 resta uma conclusio: um ser
inferior, totalmente privado de vontade, é que terd produ-

[1092]



zido na natureza angélica, a prineira que pecou, uma
vontade ma. Mas, seja qual for esse ser, mesmo que scja
mais baixo que a mais baixa das terras, porque é uma
natureza e uma esséncia, é incontestavelmente bom, possui
medida e beleza no seu género e na sua ordem. Como é
entdo que um ser bom produz uma vontade ma? Como §,
digo eu, que um bem & causa de um mal? Porque, quando
a vontade abandona o superior e se volta para o inferior,
torna-se mid— e ndo porque o objecto para o qual se volta
seja um mal: o facto de se voltar para ele é que constitui
uma pervers3o. Nio &, portanto, o objecto inferior que
torna a vontade mé, mas € a propria vontade que se torna
mai ao desejar esse objecto inferior de forma desordenada
e depravada.

Suponhamos dois homens com as mesmas disposicdes
do corpo e da alma. Ao contemplarem a beleza de um
corpo, um é movido a gozi-lo ilicitamente e o outro per-
manece -estive] numa vontade casta. A que causa atribuir
que num a vontade se torne mi e no outro nio? Qual a
causa desta yontade mi que num se produziu? Nio é a
mencionada beleza do corpo pois nio produziu a vontade
mé em ambos, apesar de igualmente exposta aos olhares
de ambos. Sera que € a carme do que repara que esti em
causa? E porque ndo a do outro? Serd o espirito? E porque
n3o o de ambos? E que supusemos em ambos as mesmas
disposi¢des de corpo e de alma. Deveremos nés dizer que
o primeiro foi tentado por uma sugestio secreta do mau
espirito, como se o consentimento a esta sugéstio € a toda
outra insinuagdo ndo viesse da prépria vontade? Quem
seja o autor deste consentimento, desta vontade ma que
cede a0 mau conselheiro—é precisamente o que procu-
ramos encontrar. A mesma tenta¢3o a ambos solicita: um
cede e consente; o outro permanece fiel a si mesmo. Que
concluir sendo que um nio quis e o outro quis renunciar &
castidade? E donde provém este querer da prépria yon-
tade pois ambos tinham as mesmas disposi¢Bes de corpo e
de alma? A mesma beleza surgiu igualmente aos seus
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olhos; 2 mesma tentagio secreta os solicitou igualmente.
Se se quiser saber o que é que produziu num deles uma
vontade propria md — se pensarmos nisso a sério, nada nos
ocorre. Se dissermos, entdo, que foi ele préprio quem a
produziu—que era ele, entio, antes desta vontade mi -
sendo uma natureza boa de que Deus, bem imutével, é o
autor? Assim — um consente € O outro resiste as sugestoes
do tentador para abusar de um belo corpo que, em iguais
circunstancias, a ambos se apresentou quando, antes da
visdo tentadora, ambos estavam em identicas disposi¢des
de corpo e de alma: dir-se-4 que o primeiro, que antes era
bom, fez para si proprio uma vontade ma. Investigue-se
porque a fez ele: por ser uma natureza ou por ser uma
natureza feita do nada? A resposta que encontrard serd
esta: 2 ma vontade ndo surgiu da natureza como tal, mas
do facto de a natureza ter sido feita do nada. Com efeito,
se a natureza é causa da vontade mi —a que outra con-
clusdo somos obrigados a chegar sendo que do bem sai o
mal, que o bem é causa do mal, pois uma natureza boa se
transforma em uma vontade m4? Qual serd, entdo, a causa
de uma natureza boa, embora mutivel, fazer antes de ter
ma vontade, algo de mau, isto €, essa mesma vontade ma?

[1094]



CAPITULO VIl

Nio se deve procurar nma caunsa eficiente
da vontade ma.

Ninguém procure pois a causa eficiente da vontade
mi, porque essa causa ndo ¢ eficiente, mas sim deficiente.
A vontade mé nfo & uma eficiéncia mas uma deficiencia.
De facto, separar-se d’Aquele que é no mais alto grau
para se voltar para o que tem menos ser € comegar a ter
uma vontade mi. Querer, portanto, descobrir uma causa
desta defecgio quando ela é, como disse, nio eficiente mas
deficiente, é como se se quisesse ver as trevas e ouvir o
siléncio. S3o duas coisas que conhecemos, mas nem uma
pelos olhos nem a outra pelos ouvidos—ndo na subs-
tancia, mas na privagio da substincia. Ninguém, portanto,
procure saber de mim o que sei que ndo sei, salvo talvez o
aprender a ignorar o que é preciso saber que nio se pode
saber. Efectivamente, o que se conhece, ndo pela sua subs-
tAncia mas pela sua privagio, de certo modo conhece-se,
ignorando-o — se assim podemos falar e compreender —e
ignora-se, conhecendo-o. Quando o golpe de vista do olho
corporal recai sobre as figuras corporais, em parte
nenhuma v& as trevas a ndo ser quando ji comega a no
ver. Também ndo pertence a outro sentido que ndo seja o
do ouvido captar o siléncio, mas s6 o capta quando ji ndo
ouve. O mesmo acontece no que respeita as formas inteli-
giveis: 0 nosso espirito capta-as compreendendo-as, mas,
no que lhes falta, conhece-as ignorando-as. Efectivamente,

quem compreende o pecado'?

! Delicta quis intellegit?
Salmo X VIII, 13.
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CAPITULO VIII

Do amor pervertido pelo qual a vontade se
afasta do bem imutivel para se unir ao bem
mutavel.

O que eu sei € que a natureza de Deus nunca, em
parte nenhuma e de modo nenhum pode falhar, ao passo
que podem falhar as naturezas feitas a partir do nada. Mas
quanto mais essas naturezas s3o e fazem o bem (€ entdo
que alguma coisa fazem) tanto mais tém elas causas efi-
cientes. E na medida em que falham e por isso fazem o
mal (que fazem entdo sendo o nada?) t8m elas causas defi-
cientes. Sei também que, no ser em que se produz uma
vontade m4, isso ndo aconteceria se ele ndo quisesse. As
suas faltas sdo, portanto, voluntirias e nio necessirias, e
por isso € que sdo seguidas de um justo castigo. De facto,
afasta-se — ndo para o mal em si, mas de maneira m4, isto
é, ndo se inclina para naturezas més mas inclina-se mal
por, conua a ordem da natureza, se separar do Ser
Supremo para seres inferiores. Assim:

a avareza ndo é vicio do ouro, mas do homem que
ama perversamente o ouro, pondo de parte a justica que
devia ser posta muito acima do ouro;

a luxtiria também ndo é um vicio dos corpos belos e
graciosas, mas de uma alma que ama de forma pervertida
as voliipias corporais, descuidando a temperanca que nos
dispde para as realidades mais belas do espirito e para
maiores gragas incorruptiveis;

ndo é a jactdncia um vicio do louvor humano, mas da
alma que perversamente gosta de ser louvada pelos
homens com desprezo do testemunho da consciéncia;

[1097]



nem a soberba é o vicio de quem outorga o poder ou
do préprio poder, mas o da alma que ama perversamente
a sua propria autoridade e despreza a autoridade justa de
um mais poderoso. E por isso que quem ama perversa-
mente um bem, seja ele de que natureza for, mesmo que o
obtenha, torna-se mau nesse bem e miseravel pela priva-
¢do de um bem melhor.
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CAPITULO IX

O criador da natureza dos santos anjos é
também o autor da sua vontade boa por meio
da graca neles difundida pelo Espirito Santo.

Como nio existe, portanto, na vontade mi, uma
causa eficiente natural, ou, se assim se pode dizer, essen-
cial, (é, realmente, por ela que o mal dos espiritos muti-
veis comega; este mal € que diminui ou corrompe o bem
da natureza; uma tal vontade nio resulta senio de uma
defeccdo pela qual se abandona Deus; também a causa
desta defecgdo é em si uma defecgio) se dissermos que
também ndo hi nenhuma causa eficiente da vontade boa
dos anjos, temos gue ter cuidado nio se vi pensar que a
vontade boa dos : anjos ndo foi criada mas é coeterna com
Deus. Como, porém, também eles foram criados — como
pretender que a sua vontade é incriada? Mas, ji que foi
criada— foi-o com eles ou primeiro foram eles criados
mas sem ela? Mas, se foi criada com eles, é fora de dtvida
de que o sen Autor e o dos anjos é 0 mesmo — e 0 mesmo
instante em ‘que foram criados ligaram-se eles a quem os
criou com o mesmo amor, com que. foram criados: Os
maus estdo separados da sua companhia precisamente por-
que, ao passo que os bons permaneceram nessa vontade
boa, eles, os maus, mudaram, ao nela se nio manterem, e
se afastaram dessa.companhia devido i mi vontade que
neles apareceu gragas 2 sua defec¢ao — defecgdo esta que,
por sua vez, ndo se verificaria, se eles a ndo tivessem que-
rido. s

Mas, se os anjos bons comegaram por existir sem
vontade boa e se foram eéles proprios que em si a produzi-
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ram sem a ac¢io de Deus— tornaram-se entdo melhores
do que tinham por Ele sido feitos? Nada disso! Efectiva-
mente, sem yontade boa que mais seriam sendo maus? Ou,
se ndo eram maus, pois ndo tinham vontade méi (com
efeito ndo se tinham separado duma vontade boa que
ainda n3o tinham comegado a ter) com certeza que entio
nem eram maus, nem tio pouco eram bons senio quando
comecaram a ter vontade boa. Mas nio puderam fazer-se
a s1 proprios melhores do que os tinha feito Aquele que
melhor que ninguém tudo fez. Por isso, a boa vontade,
pela qual se tornariam melhores, —ndo a poderiam eles
ter sem a ajuda efectiva do Criador. Alis, a sua vontade
boa teve por efeito volti-los, ndo para si prdprios, que
tinham menos ser, mas para o Ser Supremo. Unindo-os a
Este, conferiu-lhes ela mais ser, para os fazer viver com
sabedoria e beatitude na sua participagio. Por muito boa
que fosse, a sua vontade permaneceria pobre e entregue
ao puro desejo, se Aquele que tinha feito, a partir do
nada, uma natureza boa, capaz de o possuir, ndo a tivesse
feito melhor enchendo-a de si préprio depois de a levar a
tornar-se mais intensamente desejosa d'Ele.

H4 outra questdo a discutir. Se os anjos bons s3o
autores da sua propria vontade boa — fizeram-na com
alguma vontade ou com nenhima? Se com nenhuma — evi-
dentemente que nada fizeram; se com alguma —era esta
boa ou mé? Se era md — como pdde uma vontade mai ser
causa de uma vontade boa? Se era boa—entdo ja a
tinham. E esta— quem € que a tinha criado sendo Aquele
que os criou com-uma vontade boa, isto €, com um amor
casto pelo qual eles se unem a Quem simultaneamente cria
a sua natureza e os enriquece com a sua graga? Dai termos
de acreditar que os santos anjos nunca existiram sem von-
tade boa, 1sto é, sem o amor de Deus.

Mas os que, embora criados bons, sio agora maus
(por sua ma vontade prépria, que ndo € devida 2 sua natu-
reza boa, mas 2 sua falta espontinea relativamente ao
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bem: a causa do mal n3o é o bem, mas a falta de bem)
— esses ‘

ou receberam a graga do divino amor num grau
menor que o daqueles que nela perseveraram,

ou entio, embora criados todos igualmente bons, uns
cairam por ma vontade, e os outros, tendo recebido maio-
res auxilios, chegaram 2 plenitude da felicidade com a
garantia definitiva de jamais cairem, como ji expus no
livro anterior.

E preciso reconhcccr em justo louvor do Criador,
que n3o é apenas dos homens santos mas também dos san-
tos anjos que se pode dizer que a caridade de Deus se
difundiu neles pelo Espirito Santo que lhes foi dado. Nem
é somente do bem dos homens mas primeira e principal-
mente do dos anjos que foi escrito:

Para mimn o bem é estar unido a Deus *.

Os que gozam em comum deste bem constituem entre si e
com Aquele a que estdo unidos uma santa sociedade e
formam a finica cidade de Deus que ¢, ela prépria, o seu
sacrificio vivo e o seu templo. Mas & tempo, bem o vejo,
de contar, como j4 o fiz para louvar os anjos, como nasceu
do mesmo Deus Criador a parte desta cidade destinada a
reunir-se um dia aos anjos imortais, a qual é constituida
por homens mortais e peregrinos agora por esta terra de
maneira inconstante ou, naqueles que ji morreram,
repousa nas moradas secretas em que habitam as almas.
Efectivamente, foi de um s homem, o primeiro a ser
criado por Deus, que comegou o género humano, como o
testemunham as Sagradas Escrituras que, com toda a
razio, gozam de admiravel autoridade no-mundo inteiro:
foram essas Escrituras que, sob a ac¢io divina, entre
outras coisas que ji se verificaram, predisseram que nelas
viriam a acreditar todos os povos.

V' Mihi autem adhaerere Deo bontum est.
‘Salmo LXXII, 28.
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CAPITULO X

Opinido segundo a qual o género humano, tal
como o préprio Mundo, sempre existin.

Omitamos, pois, as conjecturas dos homens que falam
da natureza ou da instituigio do género humano, sem
saberem do que falam. Créem uns.que, tal como o préprio
Mundo, sempre houve homens. Por isso é que Apuleio
descreveu o género humano dos vivos:

Um por um sdo mortais, mas no seu conjunto esta rdca é
etema '

Se o género humano ¢ eterno, até que ponto sio verdadei-
ras as vossas narrativas, segundo as quais se assegura quem
e de que coisas foram os inventores, quais os primeiros
criadores das disciplinas liberais e de outras artes, quais os
primeiros habitantes de tal regido ou parte da Terra,
quando é que tal ou tal ilha comegou a ser povoada? Res-
ponderdo: «dilivios e conflagragdes t#m desvastado, de
tempos a tempos, se ndo todas, pelo menos a maior parte
das terras, de tal forma que os homens ficam reduzidos a
um pequeno nimero, de cuja, descendéncia novamente se
refaz a-antiga multidio; desta forma tudo.se descobria e
criava como se fosse pela primeira vez— quando, na rea-
lidade, o que se fazia era restaurar o que tinha sido inter-
rompido e extinto pelas ditas imensas desvastagdes. Alids,
o homem ndo pode provir sendo do homem». Mas o que
eles dizem é o que pensam e ndo o que sabem.

\ Singillatim mortales, cuncti tamen universo genere perpetui.
Apuleio, De deo Socratis, V1, p. 10 da Trad. Thomas.
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CAPITULO XI

Falsidade da histéria que atribui mnitos
milénios aos tempos passados '.

Também alguns escritos eivados de mentira os enga-
nam. Citam esses escritos em seu apoio e dizem que a
hist6ria-tem j& muitos milhares de anos. Todavia, segundo
a Sagrada Escritura, nem sequer contamos ainda com seis
milénios completos desde a criagio do homem. Sem me
alongar em refutar o infundado desses escritos em que se
mencionam milhares de anos, para arruinar a sua autori-
dade nesta questdo, lembremos a carta de Alexandre
Magno a Olimpia, sua mie. Conta ela a histéria de um
sacerdote egipcio, insinuando que foi extraida dos escritos
sagrados daquele pais. Contém também as monarquias
bem conhecidas na historia grega. Segundo essa carta, o
império assirio ultrapassou cinco mil anos, ao passo que a
historia grega lhe atribui cerca de mil e trezentos anos a
partir de Belo que o sacerdote egipcio reconhece também
como primeiro rei da Assiria. Segundo este sacerdote os
impérios persa e macedénio teriam durado até Alexandre,
a quem ele se dirige, mais de oito mil anos. Mas, segundo
os Gregos, o dos Macedénios contou, até 2 morte de Ale-
xandre, quatrocentos ¢ oitenta e cinco anos; e 6 dos Per-
sas, até 4 sua queda pela vitéria do mesmo Alexandre,
durou duzentos e trinta e trés anos. Estes ntimeros de anos

' Migne faz deste capitulo o § 2 do capitulo X.
Dai em diante a série dos capitulos até ao fim do LXII tem,
consequentemente, umi numeragio com uma unidade a menos.
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sdo, pois, bem menores que os dos egipcios. Nem multipli-
cados por trés lhes ficariam iguais. De facto, conta-se que
os egipcios tinham outrora anos t3o curtos que acabavam
em quatro meses. Dai que um ano pleno e real, como o
que agora vigora tanto entre nds como entre eles, com-
preende trés dos antigos anos deles. Mas nem mesmo
assim, como ja disse, a histéria grega concorda com a do
Egipto na contagem dos tempos. E, portanto, 2 dos Gre-
gos que ¢ preciso prestar fé, porque n3o excede o nimero
de anos marcados pelas nossas veridicas e Sagradas Escri-
turas.

Se esta carta de Alexandre, que tio célebre se tor-
nou, se afasta tdo exageradamente, no cilculo dos tempos,
da provével fidelidade dos acontecimentos— muito menos
dignos de fé sio aqueles escritos cheios de velhas fibulas
que eles pretenderam opor 4 autoridade dos t3o conheci-
dos livros sagrados. Estes predisseram que se lhes havia de
dar crédito em todo o Mundo e todo 0 Mundo, como fora
predito, neles acreditou. A veracidade das suas narrativas
sobre factos passados fica bem demonstrada pela exactidao
com que se cumprem as suas predicdes futuras.
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CAPITULO XII

Dos que julgam que este Mundo nio é efectivamente
eterno, mas sio de opinido de que, ou se

tem de admitir infimeros mundos, ou entio que

se trata do mesmo que, num ciclo de séculos

sempre estd a nascer e a extinguir-se.

Outros que nio consideram este Mundo etemno, pen-
sam que ele ndo € o tnico que existe mas yue existem
intimeros mundos,

ou que ha um s6, mas palsa por intimeras alternativas
de nascimentos ¢ de mortes com determinados intervalos
de séculos.

Estes tém que admitir que o género humano existiu
no principio sem ter havido homens que o gerassem. Nio
se trata, como julgam os anteriores, de dilivios e incén-
dios da Terra que ndo atingiram o Mundo inteiro mas
pouparam alguns sobreviventes destinados a reconstituir o
seu anterior nimero. Nio podem admitir que, uma vez
destruido o Mundo, no Mundo ainda fiquem alguns
homens. Mas como admitem que o Mundo renasce da sua
matéria, assim, na sua opinido, o género humano renasce-
ria dos elementos—e depois; como nos outros animais, a
geracdo multiplicaria a raca dos mortais.
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CAPITULO XIlI

Resposta aos que acusam a criagio do homem
por ter chegado tio tarde.

Quando foi tratada a questio da origem do Mundo,
respondemos aos que se recusam a crer que o Mundo
comegou e ndo existiu sempre, como o préprio Platio
expressamente confessa, embora alguns lhe atribuam opi-
nido contréria ao que deixou dito. Esta mesma ser4 a res-
posta, a propdsito da primeira criagio do homem, aos que
perguntam porque é que o homem ndo foi criado desde
tempos inumerdveis ¢ sem fim do passado, mas tio tarde
que, segundo a Escritura, nés contamos menos de seis mil
anos desde que o homem comegou a existir. Se os impres-
siona a brevidade do tempo que lhes parece feito de tdo
poucos anos desde que o homem apareceu, como se 1& nos
nossos autorizados escritores, — pois fiquem a saber que
nada que tem um termo € de tdo longa duragfio. Compa-
rados a uma eternidade sem fim todos os periodos de sécu-
los que t8m um termo devem ser tidos, ndo por exiguos,
mas por nada. Se, portanto, desde que o homem foi feito
por Deus, decorreram, n3o digo cinco ou seis mil anos,
mas sessenta ou seiscentos mil, ou sessenta ou seiscentas
vezes mais, ou seiscentas mil vezes mais, ou multiplicar-
mos estas quantidades por si mesmas até nio haver alga-
rismos para exprimir- tais quantidades — ainda se podera
perguntar da mesma forma porque € que Deus o nio fez
mais cedo! Comparemos a abstengio divina anterior 2
criacio do homem na sua duragio eterna e sem comego, a
uma soma de periodos de tempo por maior e inexprimivel
que seja, mas encerrada nos limites de uma determinada
duragio e, portanto, finita, —esta soma nem sequer
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representa a mais pequena gota de agua de todo o mar
que o Oceano abarca; porque estas duas coisas — uma tdo
pequenina e a outra tio desmesuradamente grande —s3o
ambos finitas. Mas este periodo de tempo, por mais longo
que seja, que parte de um comeco e pira num termo,
comparado ao que n3o tem comego, ja ndo sei se devemos
té-lo por minimo ou se té-lo antes mesmo por nulo. Se,
efectivamente, deste periodo, a partir do seu termo, se
subtrairem momentos extremamente pequenos, o seu
nimero, tio grande que ji nem é exprimivel, descer,
todavia; e subindo (como se a partir do dia actual de um
homem descontasses os seus dias subindo até ao seu nasci-
mento), a subtrac¢io conduziria finalmente ao principio
do periodo. Mas se duma durag3o que ndo teve comego se
retirarem do passado, nio digo instantes, nem um a um,
horas, dias, meses ou anos em grandes quantidades mas
periodos de tempo t3o longos que ndo seja possivel a um
especialista em calculo medi-los em anos, — mesmo que,
na realidade, estes se esgotassem por subtraccio de
momentos, de instante em instante, —e se lhe retirarem
estes tdo grandes periodos de tempo, nio uma ou duas
vezes nem frequentemente mas constantemente, — que
acontece? Que é que se consegue? Nunca se chega ao
comego, que comego nio ha,

E por isso que as questdes que agora formulamos
poderio os nossos descendentes voltar a formuld-las com a
mesma curiosidade apds seiscentos mil anos se até la se
prolongar esta raca mortal que vai nescendo e morrendo e
se até entdo continuar a sua ignorancia e debilidade. E os
que, antes de nds, viveram em tempos proximos da cria-
¢ao do homem, poderiam ter levantado a mesma questdo.
Enfim, no dia seguinte ao do proprio dia da sua criagio,
até o primeiro homem poderia ter perguntado porque é
que ndo fora criado mais cedo. E qualquer que fosse, nos
tempos anteriores, a data da sua criagio, este problema do
comego dos seres temporais ndo teria encontrado entdo
importancia diferente da de agora ou da de mais tarde.
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"~ CAPITULO XIV

O retorno dos séculos: alguns filésofos jul-
garam que, depois de completarem um deter-
minado ciclo de séculos, as coisas voltariam
a existir na mésma ordem e da mesma forma.

Alguns filésofos deste Mundo, para resolverem este -
problema, julgaram que n3o havia outra possibilidade de
solucio sendo a de admitirem periodos ciclicos de tempo
dentro dos quais a natureza seria constantemente renovada
e repetida em todos os seus seres. Assim se sucederiam
sem paragem os movimentos periddicos dos séculos que
vém e vido, —quer estas revolugdes se cumpram num
Mundo permanente quer, em- certas épocas, um Mundo
que morre e que renasce apresente, sem Cessar, como
novos, os mesmos seres passados e futuros. Deste jogo bur-
lesco ndo pode escapar a alma imortal, mesmo que tenha
alcangado j4 a sabedoria: sem parar encaminhar-se-ia para
uma falsa beatitude e, sem parar, voltaria a uma auténtica
miséria. Como é que seria auténtica esta felicidade se a
sua perenidade nio é segura? E que

ou a alma desconhece a sua miséria futura— e nesse
caso vive numa lastimosa ignorancia no meio da verdade,

ou, se a acontece, vive roida de temor no meio da
felicidade.

Mas se ela nunca mais voltar 4 desgraca e caminhar para a
beatitude — é porque aconteceu no tempo algo de novo
que ndo acabard no tempo. Porque é que nio hi-de ser
assim o Mundo? E porque nio serd assim também o
homem criado no Mundo? Tomando o recto caminho da
s3 doutrina evitar-se-iam todos estes rodeios de ndo sei
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que falsos ciclos concebidos por falsos sibios enganosos.

Hi os que invocam esta passagem de Salom3o no
livro chamado Eclesiastes:

Que ¢ que ele foi? O tmesmo que hd-de ser. E que é
que acontecew? O mesmo que ha-de acontecer. Nao hd nada
de novo sob o sol. Quem falard, quem dirdi— aqui etd uma
coisa rova? Ela j existiu nos séculos que nos precederam '

Segundo aqueles, tratar-se-ia desses ciclos que recondu-
zem todos os seres aos mesmos estados. Isto disse-o ele

ou das coisas que vem referindo mais acima, isto é,
das geragdes que apareceram e desapareceram, dos cursos
do Sol, da queda das torrentes, -

ou entdo, com certeza, de todas as espécies de seres
que nascem e morrem. Efectivamente, houve homens
antes de nés, hi-os connosco e homens haveri depois de
n6s. Da mesma forma quanto aos animais e plantas. Até
os proprios monstros, que raramente nascem, embora difi-
ram entre si e alguns, segundo se diz, sejam Gnicos. Toda-
via, esses seres estranhos € monstruosos, como tais sempre
exitiram e sempre existirdo: um monstro sob o Sol ndo é,
pois, coisa recente e nova que nas¢a. Qutros interpretam
estas palavras assim: o que aquele sibio quis dizer foi que
tudo ji aconteceu na predestinacio de Deus—e, por-
tanto, nada de novo haveria sob o Sol.

Esti, porém, longe'da nossa recta fé acreditar que
Salomido quis s:gmﬁcar com.tais palavras os famosos ciclos
de acordo com os quais o tempo e as coisas temporais se
repetiriam como um eterno rodopio. Assim, na escola da
"Academia de Atenas, o filésofo Platio ensinou no seu
século discipulos; da mesma forma nos inumeréveis séculos
do passado, com intervalos muito afastados mas bem defi-
nidos, na mesma cidade, na mesma escola, o mesmo Pla-

' Quid ergo quod fuit? Ipsum quod enit. Et quid est quod factum est?
Ipsum quod fiex; et non est omne recens sob sole. Qui loguetur et dicer: Ecce hoc
novum est: Jam fuit saeculis quae fuerunt ante nos.

Ecles., 1, 9-10.
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tdo teria tido os mesmos discipulos e voltaria a encontra-
-los no decurso de intimeros séculos do futuro. Longe de
nés, eu vo-lo digo, acreditar em tais coisas. Cristo morreu
uma s6 vez pelos nossos pecados ; ,
mas, tendo tessuscitado dos mortos, ndo moerd mais e a
morte nido voltard a domind-lo .
E nés, depois da ressurrei¢do, estaremos eternamente com -
o Senhor a quem agora dirigimos as palavras que o Salmo
Sagrado sugere:
Tu, Senhor, nos conservards, tu nos guardards desde
esta geragio até a eternidade®.
Mas parece-me que convém aos outros o que se segue:
. os fmpios andariio as voltas *.
Nio ¢é que a sua vida tenha de girar nos circulos da sua
invengio — mas quie Tal é o caminho do seu erro, isto &, a
sua fdlsa doutrina.

* Surgens autem a mortuis jattt non toritur, et mors ¢i ultra non dominabitur.
Rom., VI, 9.

* Tu, Dontine, servabis nos et custodies nos a generatione hac et in aetemum.
Salmo XI, 8.

¥ In circuitu impii arnbulabunt.
Salmo XI, 9.
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CAPITULO XV

Condicio temporal do género humano: Deus nio
a institui por uma decisao nova nem por uma

vontade variavel.

Que admira que, perdidos nos seus ciclos, ndo encon-
trem nem entrada nem saida. Ignoram quando comegaram
e quando devem acabar o género humano e a nossa condi-
¢ao mortal, incapazes que s3o de penetrar na sublimidade
de Deus. Essa sublimidade de Deus— Ele préprio eterno
e sem comeco—fez surgir o tempo a partir de um
comego, e ao homem, que ainda ndo tinha feito, fé-lo no
tempo, em virtude, nio de uma decisio nova e imprevista,
mas imutdvel e eterna. Quem serd capaz de sondar esta
sublimidade insondivel e de penetrar nessa sublimidade
impenetravel — quando Deus, sem mudanga de vontade,
antes que algum homem fosse feito, institui no tempo o
homem temporal ¢ de um s6 homem multiplicou o género
humano? Com razio o Salmo, depois de ter dito:

Tu, Senhor, nos conservards, tw nos guardards desde esta
geragdo até a etemidade ',
volta-se contra aqueles cuja impia e estulta doutrina nio
reserva 4 alma nenhuma libertagio nem nenhuma beati-
tude eterna e acrescenta:
Os impios andardo as voltas?,

‘ul Ba“mwl “"‘a‘hs nos et a‘Smd&eS nos a neratione ‘a et in aeternumn.
gﬂ
Sal"lo xl, 8.

* In circyitu impii ambulabunt.
Salmo XI, 9.
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como se se dissesse: «Que crés tu entdo? Que pensas tu?
Que compreendes? Serd de acreditar que aprouve a Deus
— a quem nada de novo pode acontecer, em quem nada é
mutével — fazer de stbito este homem que, no passado,
a0 longo de uma eternidade sem fim, ainda nio tinha
feito?». Responde ele imediatamente, dirigindo-se ao préo-
prio Deus:
Segundo a tua sublimidade multiplicaste os filhos dos
hormens 3.
Pensem os homens o que quiserem, diz ele, julguem, dis-
putem como lhes aprouver!
Segundo a tua sublimidade *,
que nenhum dos homens pode conhecer,
mulitiplicaste os filhos dos homens >.
E, realmente, um profundo mistério ter sempre existido e
ter querido fazer o primeiro homem a partir de determi-
nado tempo sem o ter feito antes, sem ter mudado de
decisdo e de vontade.

3 Secundum altitudinem tuam multiplicasti filios hominum,
Salmo XI, 9.
A Secundum altitudinern wam.

Ib.
multiplicasti filios hominum,
Ib.

"
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CAPITULO XVI

Para que Deus tenha podido ser sempre Senkor,
teremos de pensar que sempre existiu necessa-
riamente uma criatura da qual fosse senhor?

Em que sentido se chama sempre crisdo ao que
nio pode charnar-se coeterno?

Eu é que, na verdade, nio me atrevo a dizer que o
Senhor Deus durante algum tempo no foi senhor; mas
também ndo posso pdr em diavida que o homem nem
sempre existiu ¢ que o primeiro homem foi criado a partir
de determinado momento. Mas, quando eu pergunto de
quem fora Deus sempre senhor se as criaturas n3o existi-
ram sempre, receio afirmar seja o que for porque, ao
examinar-me a mim mesmo, recordo o que esti escrito:

Qual dentre os homens pode conhecer os designios de

Deus? o

Quem poderd pensar o que quer o Senhor?
Porque os pensamentos dos wmortais sdo timidos e incer-
tas as nossas descobertas.

O corpo corruptivel sobrecarrega a alma e a morada
terrena acabrunha o espirito de miiltiplos pensamentos *.
Destes pensamentos estou eu, nesta minha morada terrena,
resolvendo tantos, (sim, tantos, porque entre eles ou fora
deles ha um, em que talvez n3o pense, que é o verdadeiro

' Quis hominum potest scire consiliutn Dei, aut quis potenit cogitare quid
velit. Dominus? Cogitationes enim mortalium. timidae et incertae adinventiones
nostrae. Corruptibile enim corpus adgravat animanm, et deptimit terrena inhabjtatio
sensum multa cogitantern.

Sab. de SalomZo; IX, 13-15.
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e que eu ndo posso descobrir): eu poderia dizer que houve
sempre uma criatura de que podia. ser senhor Aquele que
sempre foi Senhor e jamais deixou de o ser— contanto
que uma criatura exista depois da outra em diferentes
momentos do tempo, para que nio digamos haver alguma
coeterna ao Criador, o que a fé ¢ a si razio condenam.
E preciso evitar tanto a opinido absurda, alheia 2 luz da ver-
dade, de que sempre existiram criaturas mortais através
das vicissitudes dos tempos— desaparecendo umas, suce-
dendo-lhes outras, como a opinido de que criaturas mor-
tais ndo comegaram a existir sendo com a chegada do
nosso século, quando também os anjos foram criados, se é
verdade que € a eles que se refere a criagdo da primeira
luz, ou melhor, a criagio do Céu do qual foi dito:
No principio fez Devis 0 céu e a tema>.

Contudo, como estes anjos ndo existiram antes de terem
sido feitos, se se diz que estes seres imortais sempre existi-
ram, nio se deve crer, todavia, que sdo coeternos a Deus.

Se eu, porém, disser que os anjos nio foram criados
no tempo mas existiram antes de todos os tempos, para
que Deus fosse seu senhor, Ele que nunca deixou de ser
Senhor, — perguntar-me-3o ainda: Se eles foram feitos
antes de todos os tempos, poderiam eles, ji que foram
feitos, ter existido sempre?

Parece que se deve responder assim: E porque ndo?
Nio dizemos com toda a propriedade que o que existe em
todo o tempo existe sempre? Existiram, sim, em todo o
tempo e até foram feitos antes de todos os tempos, —isto
para o caso, pelo menos, de o tempo ter comegado com o
Céu e de cles existrem antes do Céu. Mas se o tempo
existiu, ndo com o Céu mas antes do Céu, nio se tratava,
nesse caso, de um tempo marcado pelas horas, os dias, os
meses, os anos (porque estas mediclas dos periodos tempo-
rais, chamados correntemente ¢ com propriedade «tem-

* [n principio fecit Deus caelum et terram.
Gén., I, 1.
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pos», € manifesto que comegaram com os movimentos dos
astros: por isso, ao institui-los, Deus disse:
E sirvam de sinais para marcarem os tempos, os dias,
os anos >,
—tratava-se de um tempo incluido em alguma mudanga
sucessiva cujas partes passam umas aps as outras porque
_ndo podem ser simultineas. Se, portanto, antes do Céu,
-alguma coisa de semelhante se realizou nos movimentos
angélicos de modo que o tempo existiu desde entdo e os
anjos desde 0 momento da sua criagio se moveram no
tempo, mesmo assim existiram desde todo o tempo pois
que o tempo foi criado com eles. Quem poderd entio
dizer que o que existiu desde todos os tempos ndo existiu
sempre?

Mas se isto eu responder, alguém me diri: Como é
entdo que os anjos ndo sdo coeternos ao Criador, se, como
Ele, sempre existiram? Como é que se podem mesmo
chamar criados, se se consideram como tendo existido
sempre? Que responder a isto? Serd que se deve dizer:
Existiram sempre porque existiram desde todos os tempos,
tendo sido feitos com o tempo ou tendo os tempos sido
feitos com eles— e, contudo, foram criados? Porque nio
se pode negar que os proprios tempos foram criados e,
todavia, ninguém duvida de que o tempo existiu desde
todo o tempo. Efectivamente, sc em todo o tempo ndo
houve tempo, havia entio tempo em que tempo nenhum
havia. Quem seria t3o tolo para dizer uma coisa destas?
Realmente, podemos dizer com correcgdo: «houve tempo
em que Roma nio existiay; houve tempo em que ndo exis-
tia Jerusalémy; <houve tempo em que ndo existia Abradon;
¢houve. tempo em que ndo havia homensy; e por ai fora.
Enfim, se nZo foi com o principio do tempo mas apds um
certo tempo que o Mundo foi feito, poder-se-a dizer:
«havia um tempo em que o Mundo ndo existia». Mas dizer

Y Et sint in signa et in tempora et in dies et in annos.
Gén., 1, 14,
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«havia um tempo quando nenhum tempo havia» é tio
absurdo como dizer «¢havia um homem quando nenhum
homem havia» ou entdo «este Mundo existia quando este
Mundo nio existiay. Se se trata de dois homens distintos
poderemos dizer: ¢este existia quando esse outro n3o exis-
tian. Da mesma maneira poderemos dizer: «este rempo
existia quando esse outro n3o existian; mas serd a mais
rematada tolice dizer: «havia um tempo quando nenhum
tempo haviay.

Se, portanto, falamos de um tempo criado, posto que
tenha existido sempre porque existiu desde todo o tempo,
— nem por isso podemos concluir que, se os anjos sempre
existiram, ndo foram criados. Porque se eles existram
sempre é porque existiram desde todo o tempo; € se exis-
tiram desde todo o tempo, é porque sem eles nio poderia
haver tempo algum. Onde, na verdade, nio houver cria-
tura alguma, cujos movimentos sucessivos determinam o
tempo, ndo poderd haver ai tempo. Assim, por mais que
tenham existido, nem por isso s3o eternos como o Cria-
dor. Este sempre existiu numa imutivel eternidade ao
passo que eles foram feitos. Mas se se diz que eles existi-
ram sempre é porque existiram «desde os temposy — eles
sem 0s quais nenhum tempo € possivel; mas o tempo, por-
que flui em razio da sua mutabilidade, ndo pode ser coe-
terno 2 imutével eternidade. Por isso, embora a imortali-
dade dos anjos nio flua no tempo e nio seja passada como
se ji ndo existisse, nem futura como se ainda ndo
existisse,—o seu movimento, pelo qual se origina o
tempo, vai, todavia, passando do futuro para o passado.
E é por isso que os anjos ndo podem ser coeternos ao Cria-
dor de quem se n3o pode afirmar que n’Ele hi movimento
como se tivesse alguma coisa que foi mas que j ndo &, ou
alguma coisa que serd mas que ainda nio é.

E por isso que, se Deus foi sempre Senhor, teve sem-
pre alguma criatura submetida ao seu dominio. Esta cria-
tura nio foi por Ele gerada— foi por Ele feita a partir do
nada. Ela n3o lhe &, portanto, coeterna. Porque Ele existia
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antes dela, embora nenhum tempo tenha existido sem ela,
precedendo-a, ndo por uma durago fugitiva mas por uma
permanente eternidade. Mas se eu der esta resposta aos
que perguntam: «como ¢ possivel que Deus seja sempre
criador, sempre Senhor, se nio houve sempre uma cria-
tura que lhe esteve sempre submetiday; ou ento: «como é
possivel que um ser tenha sido criado e nio seja coeterno
a0 seu criador se sempre existiuy, — receio dar a impres-
sdo mais de afirmar o que nio sei do que de ensinar o que
sei. Por isso, volto de novo a0 que o nosso Criador quis
que soubéssemos. Aquelas coisas que Ele permitiu que os
mais sibios conhecessem nesta vida ou que reservou aos
perfeitos para seu conhecimento na outra vida-— confesso
que estdo acima das minhas forcas. Julguei, contudo, que
dévia tratar delas sem lhes dar uma solugio segura, para
mostrar aos que as léem que se devem abster de proble-
mas perigosos, que, longe de se julgarem aptos para tudo
aprender, compreendam antes a necessidade de se subme-
terem as prescrigdes salutares do Apostolo quando diz:

Em virtude da graca que recebi, digo, pois, a todos os
que estdo entre vis que ndo procurem saber ynais do que
convém saber, mas saibam com moderacdo conforme a medida
da fé que Deus deu em partilha a cada um*.

Se, na verdade, a uma crianga se der alimento proporcio-
nada as suas forgas, faz-se com que se torne capaz de
tomar mais 2 medida em que for crescendo; mas se exce-
der a sua capacidade, ela perecerd antes de crescer.

Y Dico autem per gratiom Dei quae data est mihi omnibus: qui st in
vobis, non plus sapere quam oportet sapere, sed sapere ad temperantiam, unicui-
gute st 1 deas partitus est mensuram fidei.

Rom., XIJ, 3.
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CAPITULO XVII

Como compreender a promessa de vida eterna feita
por Deus aos homens antes dos tempos eternos.

Que séculos decorreram antes de o género humano
ter sido criado— confesso que o ignoro. Contudo, nio
tenho a menor divida de que nada de criado é coeterno
a0 Criador. O Apéstolo fala mesmo de tempos eternos,
n3o dos que hio-de vir mas, o que é mais de admirar, dos
passados. Diz assim:

Na esperanga de uma vida etema, que Deus, que nao
mente, tinha prometido antes dos tempos etemos; mas ao
chegar o momento manifestou a sua palavra .

Ei-lo, pois, afirmando no passado tempos éternos que,
todavia, nio sio coeternos a Deus. Efectivamente, Deus
existia antes dos tempos eternos ¢, além disso, prometeu a
vida eterna dada a conhecer a seu tempo quando foi con-
veniente. E que era essa promessa sendo o seu Verbo? Este
é, na verdade, a vida eterna. E como prometeu Ele isso,
tratando-se de uma promessa aos homens que ainda nio
existiam antes dos tempos eternos, seno porque na sua
eternidade e no seu Verbo, com Ele coeterno, ji estava
predestinado e fixado o que a seu tempo havia de acon-
tecer?

' In spem vitae actemae, quam promisit non mendax Deus ante tempora
aetema; manifestavit autern termporibus suis verbum suum.
Tito, T, 2-3.
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CAPITULO XV

O que uma fé sadia ensina acerca da imutivel deci-
sio e vontade de Deus, contra os raciocinios dos
que pretendem submeter as obras de Deus a retor-
nos eternamente repetidos através dos mesmos ciclos
eternos de séculos.

Também n3o tenho a menor davida de que, antes de
o primeiro homem ter sido criado, jamais houve homem
algum, nem este primeiro homem voltou ndo sei quantas
vezes nem sei em que ciclos, nem existiu outro qualquer
com uma natureza semelhante.

Acerca deste ponto a minha fé no foi abalada pelos
argumentos dos fil6sofos. Destes argumentos o que € con-
siderado como mais subtil & este: nenhuma ciéncia pode
abarcar o infinito. Por consegumte, dizem eles, todas as’
razes que Deus tem em si mesmo, para a criagdo dos
seres finitos, sio finitas. Alids, nfo se pode admitir que a
sua bondade tenha estado vez alguma ociosa. A sua activi-
dade nZo pode comegar no tempo, ap6s uma eterna abs-
tengio, como se se arrependesse do seu repouso anterior
sem principio e que, em consequéncia disso, se decidisse a
entregar-se a obra. E, pois, necessirio, prosseguem eles,
que os mesmos seres voltem sempre e fluam, voltando
sempre os mesmos, quer o Mundo se mantenha na sua
mutabilidade, — sem, todavia, nunca ter deixado de ser,
mas criado sem principio temporal —, quer desapareca e
renasga incessantemente por revolugdes repetidas e desti-
nadas a repetirem-se sem fim. Porque atribuir 2 obra de
Deus um comego, equivale a crer que Deus de certo
modo condenou a sua primitiva ociosidade eterna como
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inerte e preguicosa ¢ a si mesmo mui desagradivel e que,
por tal razio, mudou. Ao contririo, se se lhe atribui a
criagio sem fim das obras temporais, mas uma apés
outras, até chegar o dia da criagio do homem que Ele
nunca antes tinha feito— parecerd que agiu, ndo sob o
efeito da ciéncia, incapaz, segundo eles, de abarcar o infi-
nito, mas de unprowso como lhe vinha 2 mente, sob o
impulso duma inconstancia fortuita. Mas, insistem eles, se
se admitem estes ciclos que fazem repetir as mesmas coisas
temporais, — quer noum Mundo que permanece mutivel,
quer através de um incessante retorno ciclico de um
Mundo que nasce e morre —, deixa-se de atribuir a Deus
o écio, principalmente duma duragio tio prolongada que
nem comego tem, € a temerdria improvisagio nas suas
obras. Se nio se dio.retornos, nio havera em Deus ciéncia
ou presciéncia capaz de abarcar todas as mudangas do
Mundo na sua infinita variedade.

Se a nossa razio ndo pudesse refuti-las, deveria
zombar 2 nossa fé destas objec¢Ses com que os impios
procuram desviar do recto caminho a nossa piedosa sim-
plicidade para rodopiarmos com eles nos seus ciclos. Mas
sdo de sobejo, gragas ao patrocinio do Senhor nosso Deus,
as razbes manifestadas para se quebrarem esses ciclos gira-
térios que a imaginacdo inventou. E no que mais erraram
eles ao preferirem girar nos falsos ciclos 2 compromete-
rem-se no verdadeiro e recto caminho, foi nisto: medem
pela sua inteligéncia humana, mutivel e limitada, a inteli-
géncia divina absolutamente imutivel, capaz de abarcar a
infinidade e de enumerar os infimeros seres sem mudar de
pensamento. Acontece o que diz o Apdstolo:

Realmente, ao compararem-se a si proprios, a si proprios

se ndo compreendem ",
Para eles, de facto, todo o novo projecto que lhes vem 2
cabega constitui um novo designio que executam (porque

' Comparantes enim semet ipsos sibimet ipsis non intellegunt.
II Corint., X, 12.
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o seu espirito é mutével) Assim, ndo € a Deus (pois ndo o
podem pensar) mas é a eles proprios que pdem em lugar
d’Ele nos seus pensamentos; e nao é Deus, mas eles pro-
prios, que eles comiparam n3o a Deus mas a si. A nés, ndo
nos & licito crer que seja afectado duma forma quando
repousa e de outra forma quando opera. Nem sequer se
pode dizer que Ele seja afectado como se surgisse na sua
natureza algo de novo. Efect:vamcnte, o que é afectado é
passivo, e tudo o que ¢ passivo & mutivel. Nem se pense,
pois, ao falar-se na inac¢io de Deus.em preguica, em
inércia ou indoléncia —nem, ao falar-se da sua actividade,
se pense em trabalho, esforgo ou diligéncia. Deus sabe
actuar repousando — e’ repousar actuando. A sua obra
nova pocle aplicar um plano que nfo é novo mas eterno.
No € arrependendo-se duma abstenco anterior que Ele
comegou a fazer o que nunca tinha feito. Se Ele primeiro
se absteve e depois actuou (ndo sei como poderd um
- homem compreend@-lo), estas palavras primeiro e depois -
aplicam-se indubitavelmente aos seres que antes ndo exis-
tiam e existiram depois; mas n'Ele nenhuma vontade sub-
sequente modificou ou suprimiu uma vontade precedente,
mas com uma e mesma eterna e imutivel vontade fez que
na criagio ndo existissem Os seres que ainda nio tinham
existéncia ¢, depois, que existissem os que comegaram a
te-la. Most_ravam talvez assim, de uma maneira admiravel,
aos que sdo capazes de o compreender, que nenhuma
necessidade tinha desses seres, mas criava-os por uma
bondade gratuita pois-que, enquanto permaneceu sem eles
durante toda uma . etermdadc nem por isso tinha sido
menos feliz.
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CAPITULO XIX

Contra os que afirmam que nem a ciéncia de
Deus é capaz de abarcar o infinito.

Quanto aos que dizem que nem a ciéncia de Deus
pode abarcar o infinito, s6 falta, para se afundarem na
voragem da sua profunda impiedade, que tenham a ousa-
dia de afirmar que Deus ndo conhece todos os niimeros.
Que eles s3o realmente infinitos— é absolutamente certo.
Porque em qualquer ntimero que julgues ter chegado ao
fim, esse mesmo podes tu aumenté-lo, ndo digo acrescen-
tando-lhe mais um, mas, por maior que seja e por enorme
quantidade que expresse, pode, em razio da sua natureza
e gracas a ciéncia dos nimeros, duplicar-se e até
multiplicar-se. Alids, cada nGmero esta limitado pelas suas
propriedades de forma que nenhum pode ser idéntico ao
outro. Sdo desiguais e diferentes entre si, cada um deles
finito singularmente e todos infinitos como totalidade.
Assim Deus ndo chegaria a conhecg-los todos devido 2 sua
infinidade e a sua ciéncia apenas abarcaria uma certa
quantidade de nimieros ignorando o resto: Qual é o insen-
sato capaz de sustentar uma afirmacdo destas? Eles ndo se
atreverdo a desprezar os niimeros e a dizer que eles nada
t8m que ver com a ciéncia de Deus. Platdo, que entre eles
goza de grande autoridade, apresenta Deus a formar o
mundo com ntimeros. E entre nés lé-se o que por Deus foi
dito:

Tudo dispuseste com medida, niimero e peso*.

! Ormmia in mensura et numero et pondere disposisti,
Sab. de Salomio, X1, 21.
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E a propésito diz o profeta:
Produziu o século com niimero *;
e o Salvador declara no Evangelho:
Todos os nossos cabelos estao numerados .
Longe de nés, portanto, duvidar de que todo o niimero
nio € conhecido daquele de quem canta o salmo:
Cuja inteligéncia ndo tem medida *.

A infinidade do niimero, embora nio exista nlimero
algum infinito de nimeros, ndo ¢, todavia, incompreensi-
vel Aquele cuja inteligéncia ndo tem nimero. Pois bem, se
tudo o que a ciéncia abarca esta definido e limitado pela
compreensio do sibio, certamente que a infinidade €, de
certa maneira inefével, finita para Deus porque nio é
incompreensivel para a sua prépria ciéncia. Por isso, se a
infinidade dos nimeros n3o pode ser infinita para a ciéncia
de Deus que a contém, a essa infinidade — quem, afinal,
somos nos, fracos homens, para ousarmos fixar limites a
ciéncia divina, argumentando que, se as coisas temporais
nio se estdo repetindo em ciclos periédicos, Deus na cria-
gio dos seres ndo é capaz de prever todos os que vai fazer,
nem a todos conhecer depois de feitos? A sna sabedoria,
miiltipla na sua simplicidade ¢ multiforme na sua unifor-
midade, compreende todas as coisas incompreensiveis com
uma compreensdo tdo incompreensivel que, se sempre qui-
sesse estar criando obras novas, todas diferentes das prece-
dentes, ndo poderia fazé-lo de forma imprevista e desor-
denada, nem as planearia de um momento para o outro,
mas abarci-las-ia a todas na sua eterna presciéncia.

% Qui profert munerose saeculum.
Isaias, XL, 26 (Setenta).

3 Capilli vestr omptes numerati sunt,
Mat., X, 30.

 tjus intellegentiae non est mumenus.
Salmo CXLVI, 5.
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CAPITULO XX

Os séculos dos séculos

Aquilo a que se chama «os séculos dos séculosy nio
me atrevo a definir

se isto designa os séculos ligados em conjunto numa
cadeia continua, mas diferentes uns dos outros e fluindo
numa diversidade bem ordenada, — permanecendo sem
fim na sua bem-aventurada imortalidade apenas aqueles
que se vio libertando das suas misérias,

ou entio se se deve entender por «séculos dos séculosy
os séculos que se mantém estiveis e inquebrantiveis na
sabedoria de Deus e sio como que os geradores dos sécu-
los que fluem no tempo.

Talvez, de facto, se possa dizer «o séculoy por «os
séculosy, de maneira que «o século do século» tenha o
mesmo sentido que «os séculos dos séculosy, como «o Céu
do Céu»r quer dizer o mesmo que «os Céus dos Céusp.
Porque Deus chamou «Céu» ao firmamento sobre o qual
estdo as dguas e contudo o salmo diz:

E que as dguas que estdo acima dos céus louvem o

nome do Senhor .

E uma questdo muito profunda saber se serve uma destas
explicagdes da expressio «séculos dos séculos», ou se

V' Et aquae quae super caelos laudent nomen Domini,
Salmo CXLVIII, 4.
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haverd outra para compreender tal expressio % O que tra-
tamos agora permite-nos remeter o seu exame para mais
tarde — quer para que possamos chegar a uma solugio,
quer para que um estudo atento nos torne mais prudentes
e cautelosos, ndo se vé afirmar 2 toa alguma coisa acerca
de tdo obscuro problema. Por agora combatemos a opi-
nido que sustenta os ciclos eternos e necessérios, recondu-
zindo periodicamente os mesmos seres 2 existéncia. Qual-
quer que seja, porém, o verdadeiro sentido da expressio
¢séculos dos séculosy, ela ndo tem relagdo alguma com
esses ciclos; porque:

—aquer com isso se entenda os séculos que, sem
retorno dos mesmos factos, fluem encadeados uns nos
outros na maior ordem, de tal maneira que as almas liber-
tadas perseveram na beatitude e nunca mais caem na des-
graga

— quer se entenda por «séculos dos séculosy as causas
eternas que regem Os seres temporais—em ambos os
casos ficam excluidos os tais ciclos que fazem voltar
novamente as coisas. A vida dos santos refuta-o rotunda-
mente.

* 84 o facta de Santa Agostinho ignorar o hebreu ou o arameu o
levou a ver na frase «os séculos dos séculos» uma questio profunda que
anseia por solucionar. Trata-se apenas de um hebraismo, com sentnido
superlativo, que n3o pressupde qualguer pensamento floséfico.
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CAPITULO XXI

Impiedade dos que afirmam que as almas que ja
participaram da verdadeira e suma beatitude
devem voltar ciclicamente aos mesmos trabalhos

- s .

€ as mesmas misérias.

Depois de toda uma vida cheia de tantas ¢ tio gran-
des calamidades (se é que se lhe pode chamar vida em vez
de morte — ¢ tanto mais perigosa quanto, por amor desta
morte, chegamos a temer a morte que dela nos liberta),
depois de tamanhos males, tio numerosos e tio horriveis,

expiados e chegados a seu termo esses males mercé
da religido ¢ da sabedoria, chega-se finalmente 2 visdo de
Deus 7

e entra-se na bem-aventuranca pela contemplagio da
luz incorpérea, gragas 2 participa¢io na imutdvel imorta-
lidade d’Aquele que ardentemente desejamos possuir;

mas hd que necessariamente abandonar um dia essa
bem-aventuranga e aqueles que se arrancam daquela imor-
talidade, daquela verdade, daquela felicidade atiram-se
para a miséria infernal, para a torpe estupidez, para a
execrivel miséria onde se perde a Deus, onde se detesta a
verdade, onde a felicidade se procura em imundas iniqui-
dades

e isto acontece e voltard a acontecer em intervalos
fixos de séculos, da mesma maneira, sempre da mesma
maneira, sem termo nem no passado nem no futuro

¢ a razdo destas eternas idas e voltas em circulos
definidos, através das nossas falsas beatitudes e das nossas
reais misérias, alternadas sim, mas intermindveis no seu
incessante retorno, a raziao disto € permitir que Deus
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conheca as suas obras, porque Ele nio pode cessar de
actuar nem, pela sua ciéncia, explorar o infinito,

— quais serdo, na verdade, os ouvidos piedosos que
suportam uma coisa destas? Quem poderi ouvi-lo? Quem
poderi cré-lo? Quem podera suporti-lo? Se isso fosse ver-
dade, seria mais prudente cald-lo; e até (para melhor dizer
o que pretendo) seria mais sensato ignora-lo. Porque se l4,
na outra vida, nio conservamos mais a recordagio de tudo
isto para assim sermos felizes, porqué agravar cé na, Terra
a nossa miséria, conhecendo-a? Mas se é preciso conhecé-lo
14, ignoremo-lo pelo menos ¢4, para que a expectativa do
sumo bem nos torne mais felizes que a sua posse. Ca,
tem-se pelo menos a esperanga de conseguir uma vida
eterna— e 14, descobre-se que essa felicidade ndo é eterna
pois se fica a saber que um dia se perdera.

Se, porém, disserem que ninguém podera alcangar
aquela felicidade sem conhecer nesta vida aqueles ciclos
em que alternam a felicidade e a desgraga— como é que
afirmam que, quanto mais cada um amar a Deus, tanta
maior facilidade terd em chegar 2 felicidade ao mesmo
tempo que ensinam doutrinas que entorpecem esse amor?
E quem ndo sentir4 que o seu amor a Deus se debilita e se
apaga ao pensar que terd de o abandonar irremediavel-
mente e ao sentir-se em oposi¢do A sua vontade e i sua
sabedoria? E isto precisamente quando tinha chegado ao
pleno conhecimento de Deus (tanto quanto disso é capaz)
gragas a propria perfei¢io que a bem-aventuranga da?
Pois, se ninguém é capaz sequer de amar facilmente um
amigo quando sabe que se hi-de tornar seu mimigo!
Oxali ndo sejam verdadeiras estas doutrinas que nos
ameacam duma verdadeira desgraga que jamais acabari e
ndo sera interrompida vezes e vezes sem fim a ndo ser por
falsas felicidades! Que é que hi de mais falso, de mais
falaz que essa beatitude em que, em tamanha luz de ver-
dade, ignoramos que nos havemos de tornar uns desgraga-
dos ou, no mais alto da suma felicidade, nio deixaremos
de ter receio? Se la temos que ignorar as nossas futuras
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tribulagdes — entdo ¢4 a nossa miséria tem mais luz pois
conhecemos a nossa futura felicidade. Mas se 14 nio igno-
ramos a desgraga que nos ameaga, a alma encontrard ca
mais felicidade numa miséria que se abre para a beatitude
do que numa beatitude que desembocard na miséria. Desta
forma havera uma esperanca feliz no meio da infelicidade
e no meio da felicidade uma esperanga infeliz. Segue-se
que, sofrendo ci dos males presentes, temendo 1i os que
nos ameagam, temos mais possibilidades de sermos sempre
infelizes do que de sermos felizes alguma vez.

Mas tudo isto € falso. Proclama-o a piedade, demonstra-
-0 a Verdade (esta, com efeito, promete-nos sinceramente
a verdadeira felicidade cuja seguranca é garantida para
sempre e ndo deve ser interrompida por desgraga alguma)
Sigamos, pois, o verdadeiro caminho que para nés é
Cristo, com Ele, como guia e Salvador, afastemos a nossa
inteligéncia e o caminho da nossa fé do vio e inepto ciclo
dos impios. O platénico Porfirio n3o quis seguir a opinido
dos seus, acerca destes ciclos de infindas e alternantes idas
e voltas das almas, impressionado pela vacuidade da hipé-
tese ou respeitando ji os tempos cristdos. Como Ja contei
no livro décimo, preferiu sustentar que a alma é enviada
para o Mundo para conhecer os males para que, uma vez
libertada e purificada, regresse ao Pai sem ter que voltar a
sofrer tais provas. Quanto mais ndo devemos nés detestar
e evitar estas falsidades inimigas da fé crista!

Mas uma vez suprimidos estes ciclos ilusérios, ji
nada nos obriga a crer que o género humano nio teve
comego no tempo sob o pretexto de que, gragas a eles,
nada de novo acontece no Universo que n3o tenha sido no
passado e que ndo tenha de ser no futuro. Porque se a
alma, livre de ter que voltar as desgragas, é libertada
como nunca antes o fora, produz-se entdo nela algo que
antes jamais tivera lugar, ¢ algo de muito importante,
quero dizer, uma felicidade que jamais acabari, porque é
eterna. Mas se numa natureza imortal se verifica uma tdo
grande novidade que ndo é repetida nem tem que ser
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repetida em ciclo nenhum — porque é que se pretende
negar esta possibilidade nos seres mortais? Se disserem que
a alma ndo é a sede de uma beatitude nova porque ela
apenas volta de novo ao estado que sempre fora o seu —
entdo a sua libertagio torna-se nova pois que é libertada
duma desgraca em que jamais se tinha encontrado; a pro-
pria desgraga é nela uma novidade, nio suportada antes.
Se esta novidade eScapa ao governo da Divina Pro-
vidéncia e mais ndo ¢é que efeito do acaso — que acontece
a esses ciclos determinados ¢ mensurados nos quais nada
de novo se produz, nos quais tudo o que foi se repete?
Mas se esta novidade ndo é excluida da ordem providen-
cial, quer a alma tenha sido dada ao corpo, quer neste
tenha ela caido)—em tal caso podem surgir novidades
que antes n3o U surgido e, todavia, nio derrogam a
ordem do Univérso. E se a imprudéncia da alma lhe pade
causar uma nova desgraca que a Divina Providéncia pre-
viu para a incluir também na ordem do Universo e, ndo
sem previsdo, dela libertar a alma— por que va temeri-
dade ousaremos negar 2 Divindade o poder de criar as
novas coisas, novas nio para Deus, mas para o Mundo,
jamais criadas antes e nunca excluidas da sua previsio?
Dir-se-4 que as almas libertadas ja ndo voltardo ao
seu estado de desgraga—mas isso nada traz de novo ao
mundo porque, primeiro umas e depois outras, sempre
foram libertadas, sdo-no e sé-lo-do. Tém pelo menos que
concordar que hi novas almas para quem a desgraca é
nova e nova a libertagio. Dirdo talvez que as almas sio
antigas e, no seu passado, eternas: delas provém, todos os
dias, novos homens e, se viverem com sabedoria, serio
libertadas do corpo desses homens para jamais voltarem ao
estado de desgraca e, por consequéncia, dirdo, sio em
nimero infinito. Efectivamente, por muito grande que
seja o nimero de almas, nio seria suficiente para abastecer
o infinito nimero de séculos precedentes para que deles
provenham incessantemente homens cujas almas incessan-
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temente seriam libertadas da mortalidade para jamais a
esta regressarem.

Nio saberdo também explicar, como & que, nos seres
criados, que, no seu entender, tém que ser finitos em
niimero para que Deus os posssa conhecer, é infinito o
ntmero de almas.

E por isso que sio rejeitados esses ciclos em que,
segundo se julgava, a alma terd necessariamente de voltar
as mesmas desgragas. Que € que h4 de mais conforme com
a religifo do que crer que a Deus nio é impossivel fazer
NOVOs SEres que nunca antes fizera— e, numa presciéncia
inefavel, nio mudar de vontade? Mas se o niimero das
almas libertadas que ja ndo voltardo ao seu estado de des-
graca, poderd aumentar sempre— pergunte-se aqueles
cujos subtis raciocinios mais ndo pretendem que excluir a
infinidade das coisas! Quanto a nés, concluimos a nossa
demonstragdo por esta alternativa:

ou esse mimero pode aumentar sempre —e entdo
porque negar a possibilidade de que seja criado o que
nunca ainda fora criado, j4 que o niimero das almas liber-
tadas que antes ndo existiam, nio somente nio foi produ-
zido uma vez por todas, mas também o nimero de almas
nio cessa de aumentar?

ou entdo é preciso que um certo nimero de almas
libertadas e que j& ndo regressardo 2 desgraga, seja fixado
e que nip aumente doravante:— entdo, ndo hi ddvida,
também esse niimero, seja ele qual for, ndo existia no pas-
sado porque ndo poderia, com certeza, crescer e chegar ao
seu termo se ndo tivesse tido um comego que antes nio
existia. Para que este existisse, foi, portanto, criado um
homem antes que nenhum outro tenha existido.
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CAPTTULO XXII

Condigio do finico prifneiro homem e, nele, de todo
o género humano.

Explicada, o melhor que nos foi possivel, essa difici-
lima questdo da eternidade de um Deus que cria novos
seres sem alteracdo da sua vontade mais ficil nos serd

compreender agora que era muito mais preferivel multi-

plxcar a humanidade como Deus fez, isto é, fazendo-a
provir de um s6 homem previamente criado, do que
fazendo-a provir de vérios homens.

Quanto aos animais: uns solitirios, digamos selva-

gens, isto €, que preferem viver sos, tais como as dguias,
os mﬂhanos, os ledes, os lobos, e outros quejandos; outros
gregarios porque preferem viver con-gregrados em grupo,
tais como as pombas, os estorninhos, os corvos, as cor-
gas, etc.—mem para uns nem para outros determinou
Deus a sua propagacio a partir de um sé: fez existir
vérios a0 mesmo tempo. Ao homem, pelo contririo, deu
uma natureza intermédia entre o anjo e o animal:

se se mantivesse submetido ao seu criador como a
seu Senhor, observando com piedosa obediéncia os seus
mandamentos, juntar-se-ia & sociedade dos anjos e conse-
guiria para sempre a beatitude eterna sem passar pela
morte; )

mas se, abusando da sua livre vontade pelo orgulho e
a' desobediéncia, ofendesse o Senhor seu Deus, deveria,
condenado A morte, viver 2 maneira dos animais, escravo
das paixdes e votado, apds a morte, a eterno suplicio. Foi
por isso que © criou nico e s6, no certamente para o
deixar isolado de toda a sociedade humana, mas para por
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mais em relevo a seus olhos o vinculo de unidade e con-
cordia que esta sociedade deve manter, estando os homens
ligados entre si pela identidade de natureza e pelos vincu-
los afectivos de parentesco. Nem sequer a prépria mulher,
destinada a unir-se ao vardo, a quis criar como o criou a
ele, mas formou-a a partir dele, para que todo o género
humano se propagasse a partir de um s6 homem.
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CAPITULO XXIII

Deus previu o pecado do primeiro homem que
criou e, simultaneamente, o numeroso povo de
justos nascidos da sua raca que agregaria,

por sua graca, a sociedade dos anjos.

Deus nio ignorava que o homem viria a pecar e que,
votado A morte, viria a gerar filhos destinados 2 morte.
E estes mortais iriam progredir de tal maneira na fereza do
crime que os animais destituidos de razio, falhos de von-
tade, nascidos de virias estirpes, —umas das dguas, outras
das terras—, viveriam entre si, nas suas espécies, com
mais seguranga ¢ mais paz do que os homens cuja raga
provinha de um sé para assegurar a concérdia. Efectiva-
mente, nem os ledes, nem os dragdes alguma vez desenca-
dearam entre si guerras semelhantes as dos homens. Mas
‘Deus previa também que um povo piedoso, chamado pela
sua graga a adopgdo divina, desligado do pecado e justifi-
cado pelo Espirito Santo, seria associado aos santos anjos
na paz eterna, quando a morte, sua Gltima inimiga, fosse
destruida. A este povo havia de ser 1til a consideragio de
que Deus decidiu a criagdo do género humano a partir de
um 56 homem para mostrar aos homens quanto apreciava
a unidade na sua pluralidade.
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CAPITULO XXIV

Natureza da alma humana criada 2 imagem de
Deus.

Deus fez, pois, o homem 2 sua imagem. Efectiva-
mente, criou nele uma alma apta pela razdo e pela inteli-
géncia a elevar-se acima de todos os animais da terra, das
4dguas e do ar, desprovidos de um espirito deste género.
Tendo, pois, formado o homem do pé da terra, insuflou-
-lhe essa alma de que acabo de falar, quer a tenha ji feita
quer fazendo-a pelo seu préprio sopro, querendo que o
sopro ‘que assim produzia (realmente, insuflar que mais é
sendo produzir um sopro?) fosse a prépria alma do
homem. Depois, como Deus que é, fez-lhe, de um osso
tirado do seu lado, uma esposa para o ajudar na geragio.
Isto nio deve ser, alids, imaginado conforme os nossos
habitos carnais, como costumamos ver os artistas
servirem-se dos membros do seu corpo para fabricarem a
partir de uma qualquer matéria o produto préprio da sua
arte. A mio de Deus € a powencia de Deus, que produz
myisivelmente seres visiveis. Mas isto mais parece uma
fibula do que uma realidade para os que utilizam as obras
vulgares de todos os dias como medida da capacidade
criadora e da sabedoria de Deus, que sabe e pode criar,
suponhamos, até a propria semente da vida sem sementes.

Quanto 2s origens da criagdo, as pessoas que as igno-
ram fazem delas ideias falsas. Como se nio lhes pareces-
sem ainda’ mais incriveis a concepgio e o nascimento de
um homem, se lhos tivessem contado antes de os conhece-
rem por experiéncia. Embora a maioria deles atribua estas
maravilhas mais a diferentes forcas materiais do que 2
obra da divina inteligéncia.
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CAPITULO XXV

Podera dizer-se que os anjos s3o criadores de
alguma criatura por insignificante que seja?

Estes livros ndo se dirigem aqueles que se recusam a
crer que a inteligéncia divina tenha feito e cuide deste
Mundo. Alguns, crentes no seu Platio, ndo acreditam que
tenha sido o préprio Deus Supremo o criador do Mundo,
mas sim que outros deuses menores, por Ele criados, ¢ que
formaram, com sua permissdo ou sob ordem sua, todos os
seres vivos mortais, entre os quais o homem, parente des-
ses deuses, conserva o primeiro lugar. Se esses se libertas-
sem da supersticio que os impele a justificarem as cerimé6-
nias e os sacrificios que oferecem aos deuses como seus
autores, sem dificuldade se veriam livres também da sua
errénea opinido. Efectivamente, ndo € licito acreditar nem
afirmar, que o criador de toda a natureza, por mais insig-
nificante e mortal que seja, possa ser outro que nio Deus,
mesmo antes de podermos compreender isto. Quanto aos
anjos, a quem eles preferem chamar deuses, mesmo que
lhes seja permitido ou ordenado que prestem-a sua colabo-
raco aos seres que nascem neste mundo, ndo sio mais
criadores dos animais que os agricultores o s3o dos frutos
da terra e das arvores, tio longe estdo de se poderem
chamar criadores dos animais como o estd o agricultor a
respeito dos frutos ou das drvores.
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CAPITULO XXVI

Toda a natureza e toda a forma no Universo
criado é obra exclusiva de Deus.

Efectivamente, hi a forma de que se reveste exte-
riormente a matéria corpbrea— como fazem os oleiros, os
artifices e os operarios que pintam e esculpem figuras que
reproduzem corpos animados. Mas hi outra forma cuja
eficiéncia causal é interior, provém da secreta e misteriosa
vontade de uma natureza viva e inteligente que, sem ser
feita, produz as formas naturais dos corpos e as préprias
almas dos vivos.

A primeira forma — a exterior — est ao alcance de
qualquer artifice. Mas a outra s6 se pode atribuir a um
artifice, a0 Deus Criador que fez o Mundo ¢ os anjos sem
ter necessidade nem de outros anjos nem de outro Mundo.
Foi, de facto, desta virtude divina e por assim dizer efec-
tiva, que tudo fez sem ser feita, que o Céu ¢ o Sol recebe-
ram a sua rotundidade quando foi criado 0 Mundo;

foi a esta mesma virtude divina e efectiva, que tudo
fez sem ser feita, que o olho como o pomo devem a sua.
forma redonda;

dela provém todas as outras formas naturais que
vemos formar-se em tudo quanto nasce, nio sob uma
acgio exterior mas pelo poder intimo do criador que
disse:

Eu encho o céu e a tema’,

' Caelum et terram ego impleo.
Jeremias, XXIII, 24.
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e cuja sabedoria é
a que atinge duma extremidade a outra com forga e tudo
dispde com suavidade®.
Na realidade, ndo sei que espécie de servigos prestaram os
anjos — os primeiros a serem feitos — ao Criador ao fazer
os outros seres. Nem me atrevo a atribuir-lhes um poder
que eles talvez ndo tenham. Nem devo negar-lhes o poder
que tém. Reservo, porém, para Deus a formagio de todas
as naturezas e a obra da criagdo, pela qual obra elas se
tornaram plenamente no que sio— embora nela colabo-
rem também os anjos conscientes e gratos por também a
Ele deverem o ser.
De facto, nio dizemos que os agricultores sio os
criadores dos frutos quando lemos:
Nem o que planta é coisa alguma, nem o que rega
— mas sim o que faz crescer: Deus >,
mas nem da prépria terra o dizemos, apesar de parecer a
mie universal e fecunda que promove a eclosio dos gér-
menes ¢ fixa as raizes ao solo; lemos ainda:
Deus dd-lhe o corpo que lhe apraz e a cada uma das
sementes o corpo que lhe é proprio *.
Também ndo devemos chamar 3 mulher criadora da sua
descendéncia: Criador é antes Aquele que disse a um dos
seus Servos:
Antes de te formar no titero, eu te conheci®,
E embora os diversos estados de alma de uma mulher gri-
vida possam afectar o feto de certas disposigdes — como

% Quae adtingit a fine usque ad finem fortiter et disponit omnia suaviter.
Sab. de Salomao, VIII, 1.
Y Negque qui plantat est aliquid neque qui rigat, sed qui incrementum dat
Dexs.
I Corint., III, 7.
* Deus illi dat corpus quo modo voluerit et wnicuique seminum proprium
corpus,
I Corint., XV, 38.
* Priusquam te _formarem in utero, novi te.
Jeremias, 1, 5.
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Jacob com varas estriadas obtinha dos seus gados crias de
cores diferentes —, todavia, dessa natureza gerada a mie é
tdo impropriamente criadora como de si propria. Quais-
quer que sejam as causas corpdreas ou seminais que
actuam mna geracio gragas ao concurso dos anjos, dos
homens, de quaisquer seres vivos, ou pela uniio de marido
e mulher;

qualquer que seja o poder exercido pelos desejos ou
emogdes da alma materna, para marcar com certos tracos
ou com certas cores o débil e tenro fruto da concepgio,

—essas préprias naturezas, susceptiveis de serem
impressionadas, conforme o seu género, desta ou daquela
maneira, sio obra exclusiva de Deus Supremo. O seu
secreto pode penetra o Universo com a sua incorruptivel
presenca, fazendo com que exista tudo o que de qualquer
maneira €, na medida em que €. Porque sem a acgdo de
Deus, este ser n3o seria este ou aquele, nem sequer pode-
ria ser.

E por isso, portanto, que nio atribuimos a fundagio
de Roma ou de Alexandria nem aos pedreiros nem aos
arquitectos (embora tenham sido os artifices que imprimi-
ram 3s coisas corporais as suas formas exteriores) mas sim
aos reis por cuja vontade, decisio e ordens elas foram
construidas. Dizemos que uma foi fundada por Rémulo e
a outra por Alexandre. Por maioria de razio devemos
dizer que s6 Deus € o autor das naturezas,

Ele que nada produz de uma matéria que Ele préprio
nio tenha produzido;

Ele que ndo tem outros obreiros que nio sejam os
obreiros que criou;

e, se retirasse das suas obras o seu poder, a que cha-
marei «fabricadory, elas entrariam no nada onde estavam
antes de terem sido feitas. Digo «antesy, ndo na ordem do
tempo mas na da eternidade. Quem &, na realidade, o
criador dos tempos senio Aquele que fez seres cujos
movimentos faziam correr os tempos?
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CAPITULO XXVII

Opinido dos platénicos: os anjos foram, na
realidade, criados por Deus, mas sio eles
os criadores dos corpos humanos.

Platdo atribui a cria¢io dos outros seres animados aos
deuses inferiores, feitos, por sua vez, pelo Deus Supremo.
Todavia, d’Este recebem a parte imortal 4 qual aqueles
acrescentam a parte mortal. Ndo quis fazé-los criadores
das nossas almas mas dos nossos corpos. Pois bem — segundo
Porfirio—a alma para se purificar deve evitar todo o
corpo. Pensa, como o seu Platdo e os outros platénicos,
que aqueles que viveram nos excessos e na luxiria devem,
para expiar as suas faltas, voltar a corpos mortais, mesmo
de animais — diz Platdo — ou s6 de homens — diz Porfirio.
Dai a consequéncia: estes deuses, que eles pretendem que
adoremos como nossos pais e criadores, mais nio s3o que
autores dos nossos grilhdes ou das nossas prisdes. Longe de
serem nossos criadores, s3o nOssos carcereiros que nos car-
regam de pesadas cadeias e nos encerram em dolorosos
ergastulos. Deixem-se, pois, os platénicos de apresentar os
corpos como um castigo com que ameagam as almas, ou
entdo ndo exaltem o culto desses deuses que nos exortam
a fugir e a evitar com todas as nossas forgas o corpo que
eles nos deram. Tanto uma coisa como a outra s3o total-
mente falsas. Efectivamente, nem as almas expiam as suas
penas com o seu regresso a esta vida, nem ha outro cria-
dor dos seres animados, no Céu e na Terra, que ndo seja o
que fez o Céu e a Terra. Realmente, se a tinica razdo de
viver num corpo € a de sofrer um castigo, porque é que
Platdo diz que este Mundo ndo poderi atingir a sua plena
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beleza, a sua plena perfeicdo, a ndo ser que se encha de
toda a espécie de seres vivos mortais e imortais? Mas se a
nossa criagao, mesmo numa condi¢io mortal, é um bene-
ficio divino, como € que serd um castigo voltar para esses
corpos, isto €, para esses beneficios divinos? E se Deus,
como tantas vezes recorda Platdo, possui na sua inteligén-
cia eterna todas as formas tanto dos seres vivos como do
Mundo inteiro, porque n3o hi-de ser Ele a tudo criar?
Acaso ndo quis ser o artifice de certas obras quando a sua
inteligéncia inefavel e digna de inefaveis louvores tinha
toda a arte requerida para as fazer a todas?
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CAPITULO XXVIII

No primeiro homem teve a sua origem o género
humano em toda a sua plenitude — e Deus previu
qual a parte que teria a gloria da recompensa

e qual a parte que seria condenada ao suplicio.

E, pois, com toda a razio que a verdadeira religido
reconhece e proclama Deus como Criador de todos os
seres animados — corpos e almas — ao mesmo que criou o
mundo inteiro. O principal deles sobre a Terra, feito por
Deus 2 sua imagem, € o homem. Pela razio que ja apontei
ou talvez por outra mais importante que se esconde, foi
criado s6 mas nio deixado s6. Nenhuma raga é tao dada 2
discordia por sua degradagio, nem tio sociavel por natu-
reza. Contra este vicio da discordia, para o impedir de
nascer ou para o curar se chegar a nascer, a natureza
humana ndo podia exprimir-se melhor do que recordando-
-lhe o primeiro pai, a quem Deus quis criar tnico, do qual
se viria a propagar uma multiddo, para que, gragas a esta
lembranga, mesmo sendo multidio, fosse guardada a uni-
dade dos cora¢des. Que lhe tenha sido dada uma mulher
tirada do seu lado—mostra 2 saciedade também quio
cara deve ser a unido do homem e da mulher. Estas obras
de Deus sio extraordinirias porque sdo as primeiras.
Quem nelas ndo acreditar, em prodigio nenhum deve
acreditar; na verdade, nio se pode chamar prodigio o que
acontece conforme o curso ordinirio da natureza. Mas sob
o governo tdo perfeito da divina providéncia, serd possivel
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que alguma coisa acontega sem sentido, embora se nos
oculte a causa que o produz? Diz um dos salmos sagrados:
Vinde ¢ vede as obras do Senhor que Ele pés como

prodigios sobre a tema .

Mas, porque é que a mulher foi tirada do lado do homem
e que sentido terd aquilo a que se pode chamar o. primeiro
prodigio, di-lo-ei noutro lugar, na medida em que Deus
me ajudar.

Agora que este livro deve ser encerrado, admitamos,
se n3o & luz da evidéncia, pelo menos em nome da divina
presciéncia de Deus, que no primeiro homem criado tive-
ram origem, juntamente com o género humano, duas
sociedades, como que duas cidades. Dele, efectivamente,
haviam de proceder homens destinados a partilhar, uns os
suplicios dos anjos maus e outros a recompensa dos bons.
E isto por um oculto (mas nem por isso menos justo) juizo
de Deus. Porque de facto esta escrito:

Todos os caminhos do Senhor sao misericérdia e verdade?,
nem a sua graga pode ser injusta, nem cruel a sua justiga.

! Venite et videte opera Domini, quae posuit prodigia super terram.
Salmo XLV, 9.

2 niversae viae Domini misericordia et veritas,
Salmo XXV, 10.
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LIVRO XIII

Nele se demonstra que, entre os homens, a morte consti-
tui um castigo e procede do pecado de Adio.
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CAPITULO 1

A mortalidade é consequéncia da
queda do primeiro homem.

Resolvidas questdes tdo dificeis como as da origem
do nosso século, e do comego do género humano, o plano
da obra leva-nos a tratar da queda do primeiro, ou antes,
dos primeiros homens, bem como da origem e transmissio
da morte na humanidade. Deus ndo tinha criado os
homens da mesma maneira que os anjos, isto €, incapazes
de morrer mesmo que pecassem, mas, depois de terem
cumprido o dever de obediéncia, deviam, sem passar pela
morte, obter a imortalidade dos anjos € a sua eternidade
bem-aventurada. Todavia, se desobedecessem, a morte
seria O seu justo castigo — como, de resto, ja dissemos no
livro precedente.
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CAPITULO Il

Da morte que pode atingir a alma
destinada, todavia, a, de algum modo,
viver sempre e da morte a que esta
sujeito o corpo.

Mas vejo que é preciso examinar com um pouco
mais de cuidado a nautreza da morte. Embora a alma, de
facto, scja realmente imortal, também ela tem, porém, a
sua morte prépria. Diz-se que é imortal porque, sob qual-
quer forma, por pequena que seja, nio deixa de viver e de
sentir— ao passo que o corpo é mortal porque pode ser
privado de toda a vida, de modo nenhum podendo viver
por st mesmo. A alma morre quando Deus a abandona,
assim como o corpo morre quando a alma o deixa. Por
isso a morte da alma e do corpo, isto é, do homem todo,
surge quando a alma, abandonada por Deus, abandona por
sua vez o corpo. E que entdo nem ela vive ji de Deus
nem o corpo vive ji da alma.

A esta morte do homem todo segue-se a morte a que
a palavra sagrada chama, com toda a sua autoridade, a
segunda morte. E a esta que se refere o Salvador quando
diz: '

Temei aquele que tem o poder de perder o corpo e a

alma na geena *.
E, como isto ndo pode acontecer antes de a alma estar
unida ao corpo, de tal forma que nada os possa separar
mais, — poderd parecer estranho afirmar que o corpo

' Eum timete, qui habet potestatem et corpus et animam perdere in gehennam.
Mar,, X, 28.
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sofre uma forma de morte em que nao é abandonado pela
alma, mas permanece-lhe unido, pelo que se mantém vivo
e apto a sentir toda a espécie de tormentos. De facto, no
julgamento final e na consequente eterna puni¢do, tema
sobre o qual a seu tempo teremos ocasidgo de discorrer,
diz-se, com razao, que ocorre amorte da alma por esta ces-
sar de viver com Deus; quanto ao corpo, como podemos
dizer que estd morto, se ele vive da alma e apenas gragas a
ela pode sentir as torturas corporais que lhe estao guarda-
das para depois da ressurreicdao? Serd por julgarmos que a
vida, por mais insignificante, ¢ um bem e a dor um mal, que
pensamos nao dever dizer que vive um corpo cuja alma nao
é para ele causa de vida, mas sim de sofrimento? Por um
lado, a alma vive de Deus quando vive para o bem, logo nao
pode viver para o bem se Deus ndo agir nela com vista a
algum bem; por outro, o corpo vive 4z alma enquanto a
alma vive #o corpo, quer ela viva plenamente de Deus, quer
ndo. Ora a vida que se manifesta no corpo dos réprobos
ndo ¢ a vida das almas, mas apenas a vida corporal; esta
vida, até mesmo as almas mortas, ouseja, abandonadas por
Deus, podem d4-la aos corpos, por muito insignificante que
seja essa vida que neles persiste e os torna imortais. Em boa
verdade, conquanto o homem, no contexto da condenag¢ao
final, nao deixe de sentir, e embora o que sente nem lhe seja
agradavel pelo prazer, nem salutar pela tranquilidade, mas
sim doloroso por ser uma puni¢ao, seria mais justo chamar
morte € NAO vida a este estado, a que chamaremos ‘segunda
morte’ por vir na sequéncia da primeira, a qual consiste
na separagao de duas naturezas até entao unidas, de Deus
e da alma num caso, da alma e do corpo no outro. Logo,
a primeira, a que podemos chamar morte do corpo, é um
bem para os bons, e é um mal para os maus; da segunda,
porém, como ndo afecta ninguém que seja bom, podemos
com seguranga afirmar nao ser boa para ninguém.
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CAPITULO 11

Se a morte que, devido ao pecado
dos primeiros homens, atinge todos
os homens, constitui também para
os santos pena do pecado.

Surge, porém, uma questio que se ndo deve escamo-
tear: —a morte, separa¢io da alma e do corpo, &, na
realidade, um bem para os bons? Se assim é como se
podera sustentar que ela é também a pena do pecado?
Com certeza que, se os primeiros homens ndo tivessem
pecado, ndo a teriam suportado. Como poderé entdo ser
um bem para os bons se nio pode acontecer sendo aos
maus? Mas se ela no pode acontecer sendo aos maus, nio
devia ser um bem para os bons mas simplesmente ndo ser.
Realmente, porqué uma pena para quem nada tem que
deva ser punido?

Deve-se, pois, reconhecer que os primeiros homens
foram, na verdade, criados para nio sofrerem qualquer
género de morte se ndo tivessem pecado. Mas tendo-se
tornado os primeiros pecadores, foram punidos com a
morte e, além disso, todos os que da sua estirpe viessem
deviam doravante sofrer esse castigo. E que deles nada
podia nascer deles diferente. Realmente, a magnitude da
sua falta acarretou uma sangio que alterou para pior a sua
natureza: o que nio passava de uma pena para os primei-
ros homens pecadores, tornou-se natureza para todos os
seus descendentes. Porque o homem ndo nasce do homem
como o homem nasceu do pé. O poé foi matéria para fazer
o homem —mas o homem, para 0 homem que gera, é um
pai. Assim a terra ndo é carne embora de terra tenha sido
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a carne feita—e o que é o pai, isto &, o homem, isso
mesmo ¢ o filho, o homem. Portanto, todo o género
‘humano que devia propagar-se pela mulher estava no
primeiro homem quando essa unido dos cdnjuges recebeu
a sentenga divina da sua condenagdo. E aquilo em que se
tornou o homem, nio quando foi criado mas quando
pecou e foi castigado, transmitiu-o ele aos seus descenden-
tes no que diz respeito 2 origem do pecado e da morte.

A verdade é que o homem nio for reduzido pelo
pecado e pela pena a esse embotamente e debilidade de
corpo e de espirito que notamos nas criangas (Deus quis
que fossem como os primérdios dos cachorrinhos os dos
homens cujos pais se tinham rebaixado 2 vida e morte dos
animais, como esti escrito:

O homem quando era levantado em dignidade wao
compreendey; comparou-se aos animais carentes de entendi-
mento e tomou-se a eles semelhante ',

com a diferenga de que, no exercicio e movimento dos
seus membros e no instinto das apeténcias e das defesas,
vemnos que as criangas sdo mais débeis que os mais tenros
filhotes dos animais — tudo se passando como se a energia
humana se elevasse tanto mais acima dos outros viventes
quanto mais tempo conservou retido e contraido o seu
impete como a flecha no arco bem retesado; o primeiro
homem nio foi, portanto, precipitado ou lang¢ado, por sua
presungdo culpivel e por justa condenagdo, para estes
comegos infantis. Mas a natureza humana ficou nele de tal
forma viciada e mudada que sofre nos seus membros a
desobediéncia e a revolta da concupiscéncia e se sente
necessariamente ligada 3 morte —e assim, aquilo em que
se tornou pelo crime e pelo castigo, € isso mesmo que
gera, isto € seres sujeitos a0 pecado e i morte. As crian-

1" Homo in honore cum esset, non intellexit; comparatus est pecoribus non
intellegentibus et similis factus est eis.
Salmo XLVIII, 13.
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cas, se do laco do pecado sdo libertadas pela graga de
Cristo mediador, nio podem sofrer sendo essa morte que
separa a alma do corpo; mas, libertados da divida do

pecado, ndo passam pela segunda morte que é castigo sem
fim.
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CAPITULO IV

Porque é que os que s3o absolvidos
dos seus pecados pela graca da regene-
racio, nio sdo libertados da morte
que é a pena do pecado?

Se porventura alguém perguntar porque é que essa
primeira morte, se ela é a pena do pecado, hi-de ferir
aqueles cujo pecado foi abolido pela graga, poderei res-
ponder como na minha obra De baptismo parvulorum (sobre
o baptismo das criangas) onde esta questdo ja foi tratada e
resolvida. Esta experiéncia da saparacio da alma e do
corpo, diz-se ai, ¢ mantida depois da supressio dos lagos
do pecado porque, se a imortalidade corporal se seguisse
imediatamente ao sacramento da regeneragdo, a fé ficaria
debilitada: é que ndo hé fé sendo quando se aguarda na
esperanga o que na realidade ainda se nio vé. Foi com o
vigor e o esforgo da fé que, pelo menos em épocas passa-
das, se teve de vencer 0 medo da propria morte — o que
se nota principalmente nos santos mértires. Para eles nio
teria havido nem vitéria nem gléria em combater (porque
todo o combate lhes seria mmpossivel) se, tornados santos
pelo banho da regeneragio, ficassem doravante incapazes
de morrer. Quem n3o correria com as criangas para a
graca do baptismo de Cristo com a intengio sobretudo de
escapar 3 morte? Assim a fé ji no se sujeitaria A prova da
expectativa duma recompensa invisivel. J& ndo haveria
mesmo fé ao buscar-se e receber-se imediatamente a
recompensa do acto.
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Agora, porém, a pena do pecado converteu-se, por
uma graca maior e mais maravilhosa do Salvador, em
obra de justica. Foi dito outrora ao homem:

Se pecares, morrerds ',
—agora diz-se a0 martir: «morre para que nio pequesy.
Qutrora foi dito:

Se transgredirdes os meus mandamentos, morrereis ?,
—agora diz-se: «se recusardes a morte, transgredireis os
meus mandamentos». O que entdo havia que temer para
nio pecar, deve agora aceitar-se por medo de pecar. E
assim, gracas 2 inefavel misericérdia de Deus, a prépria
pena dos vicios se transforma ‘em arma de virtude e o
suplicio do pecador se converte em recompensa do justo.
Outrora mereceu-se a morte, pecando — agora cumpre-se
a justi¢a, morrendo. Isto verifica-se nos santos mirtires a
quem o perseguidor propde a alternativa: ou renegar a fé
ou suportar a morte. Mas os justos preferem sofrer pela fé
o que os primeiros pecadores sofreram por nio terem
acreditado. Estes ndo morreriam se ndo tivessem pecado
— aqueles pecardo se ndo morrerem. Portanto, estes mor~
rem porque pecaram — aqueles nio pecam porque mor-
rem. Por culpa destes se chegou 2 pena — por pena daque-
les se evita a culpa. Nao é que a morte se tenha convertido
num bem que antes fora um mal —mas Deus concedeu 2
fé uma graga tamanha que, por ela, a morte, que é o
contririo da vida, tornou-se num meio de passar 2 vida.

V' Monenis si peccavens.
Gén,, II, 17.

* Si mandatum transgressi fueritis, morte moriemini.
Gén., I1, 17.
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CAPITULO V

Assim como os iniquos fazem manu
uso da lei que é boa, assim os
justos fazem bom uso da morte
que é ma.

O Apéstolo, @o pretender mostrar quio nocivo € o
pecado sem a ajuda da graga, nio hesitou em apresentar a
propria lei, pela qual o pecado € proibido, como a forga
do pecado. Diz ele:

O pecado é o aguilhao da morte; mas a forca do pecado
fald’.

Pura verdade! De facto, a proibigdo aviva o desejo dum
acto ilicito quando se nio ama suficientemente a justica
para lhe encontrar um encanto que venga o desejo de
pecar. Mas, para chegar a ser amada e a deleitar, a verda-
deira justica precisa da graga divina. E, para que se ndo
tome a lei como um mal por ter sido chamada «forga do
pecadoy, o Apéstolt), voltando 4 questdo noutra passagem,
diz:

Assim a lei é santa, € o mandamento é santo, fusto e
bom. Entao o que é bom tomou-se morte para mim? De
maneira nenhuma! Mas o pecado, para mostrar que era
pecado, por meio do que era bom produziu em mim a morte e
assim o pecado tornou-se pecaminoso acima da medida por
meio do mandamento?.

' Aculeus mortis est peccatum, virtus autem peccati lex.
I Corint., XV, 56.

* laque lex quidem sancta et mandatim sanctum et justum et bonum.
Quod ergo honwm est, mihi factum est mors? Absit. Sed peccatum, ut appareat
peccatum, per bonum mihi operatum est mortem, ut fiat super modum peccator aut
peccatum per mandatum.

Rom., VII, 12-13.
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Disse acima da medida (super modum) porque a prevarica-
¢do aumenta quando, acrescentando o desejo de pecar, se
despreza a prépria lei. Porque é que julgimos que devia-
mos isto rememorar? Porque assim como a lei ndo é um
mal quando aumenta o desejo dos que pecam, assim tam-
bém a morte ndo é um bem quando aumenta a gléria dos
que sofrem. Assim como a lei, quando é posta de lado pela
iniquidade, faz prevaricadores— assim também a morte,
quando se aceita pela verdade, faz mirtires. Por isso é que
a lei é efectivamente boa, porque € a proibi¢do do pecado
—e a morte é mi porque é o salirio do pecado. Mas
assim como a injusti¢a usa mal, ndo apenas dos males, mas
também dos bens, — da mesma forma a justiga usa bem,
nio s6 dos bens, mas também dos males. Dai resulta que
os maus usam mal da lei, embora ela seja boa—e que os
bons morrem bem, embora a morte seja um mal.
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CAPITULO VI

Do mal geral da morte pelo qual
se desfaz a unido da alma e do

corpo.

No que respeita 3 morte corporal, isto €, 3 separa-
¢do da alma do corpo, quando a sofrem aqueles a quem
chamamos moribundos, para ninguém é boa. A prépria
forga que separa o que estava unido e ligado no ser vivo,
produz nele, enquanto a sua acgdo perdura, um senti-
mento de repulsa e contra a natureza até que se extinga a
sensibilidade que resultava precisamente da uniio da carne
e da alma. Por vezes um iinico choque do corpo ou um
rapto da alma vem interromper todo este sofrimento,
impedindo de o sentir a rapidez. Mas, seja o que for o que
nos moribundos faz desaparecer a sensibilidade, se isso for
piedosa e santamente suportado, aumentarid o mérito da
paciéncia mas ndo perde o nome de pena. Se a morte, que
desde o primeiro homem, sem interrupgio, se propaga, ¢
indubitavelmente uma pena para aquele que nasce, desde
que suportada em nome da piedade e da justica torna-se
gléria para o que renasce. E essa morte, retribuicio do
pecado, obtém por vezes a remissdo total da sua divida.
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CAPITULO VI

Da morte que alguns, ainda nio regene-
rados pelo baptismo, aceitam por con-
fessarem a Cristo.

De facto, para aqueles que, mesmo sem terem rece-
bido ainda o banho da regeneragdo, morrem por confessa-
rem a Cristo, a sua morte tem tanto poder para lhes remir
os pecados como se fossem lavados pela fonte sagrada do
baptismo. Realmente, aquele que disse:

Ninguém entrard no reino dos céus se nao renascer da

dgua e do Espirito !
abre uma excepgio por este preceito ndo menos genérico:
Agquele que me confessar perante os homens, confessd-

-lo-¢i eu também perante mew Pai que estd nos céus %;

€ em outra passagem:

O que por mim perder a sua alma, encontrd-la-G>.
E por isso que esti escrito:

A morte dos santos ¢ preciosa aos olhos do Senhor®.
Havera, efectivamente, algo de mais precioso do que uma
morte pela qual todos os pecados sdo perdoados ¢ os méri-
tos sdo elevados ao méximo? Na verdade, os que, por ndo

! Si quis non renatus fuenit ex aqua et spiritu non intrabit in regnum caelonim.
Jodo, M1, 5.
2 Qui me confessus fuerit coram hominibus, confitebor (et ego) ewm coram
Patre meo qui in caelis est.
Mar., X, 32.
* Qui perdidenit animarm suam propter me, inveniet eam.
Mat.,, XVI, 25.
* Pretiosa in conspectu Domini mors sanctonum ejus.
Salmo CXV, 15.
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poderem protelar a morte, recebem o baptismo e partem
desta vida com todos os seus pecados apagados, ndo €m
mais méritos do que os que, podendo fazé-lo, nio protela-
ram a morte porque preferiram acabar com a vida confes-
sando a Cristo a chegarem ao baptismo depois de O terem
renegado. Se tivessem renegado a Cristo por medo da
morte, teriam encontrado a remissio neste banho salutar
no qual foram lavados de tio monstruoso crime os que
entregaram Cristo 2 morte. Mas, sem a abundincia da
graca daquele Espirito que sopra onde quer, como pode-
riam amar a Cristo até ao ponto de ndo O poderem rene-
gar em perigo tdo iminente da sua vida e com uma tio
grande esperanca de perdio? Por conseguinte, é preciosa a
morte dos santos, a quem a morte de Cristo precedeu e
enriqueceu com tal abundancia de graga que eles ndo hesi-
taram em dar a sua vida para d’Ele gozarem. Essa morte
demonstrou que, o que tinha sido anteriormente estabele-
cido como pena do pecado, se tornara fonte de um fruto
mais abudante de justi¢a. A morte nio deve, portanto, ser
encarada como um bem porque € o favor divino, e ndo a
sua propria virtude, que lhe grangeou tio grande utili-
dade. Outrora apresentada como coisa que devia ser
temida para nos desviar do pecado, deve agora ser aceite
para nio cometermos o pecado, para apagarmos o pecado
que tenhamos cometido, para oferecermos 2 justica z

devida palma de tamanha vitéria.
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CAPITULO VIII

Nos santos a aceitacio da primeira
morte pela verdade constitui a abo-
licio da segunda morte.

Se bem repararmos, até mesmo aquele que fiel e
louvavelmente morre pela verdade toma as suas cautelas
perante a morte. Com efeito, aceita uma parte dela para
nio ter-que a sofrer por inteiro, sobretudo a segunda que
jamais acabari. Aceita-se, na realidade, a separacio da
alma e do corpo com receio de que Deus se separe da
alma e de que o homem todo, apés a primeira morte, caia
na segunda, que € eterna. A morte que, como disse, faz
sofrer os moribundos e lhes tira a vida para ninguém é
boa, mas € louvavel suporti-la para se conseguir ou adqux—
rir um bem. Para aqueles que ji estio mortos ndo é
absurdo dizer que ela é mi para os maus e boa para os
bons. Realmente, separadas dos seus corpos, as almas dos
justos ficam no repouso, mas as dos impios expiam as suas
penas até que revivam os corpos de uns para a vida eterna
e os dos outros para a eterna morte, também chamada
segunda morte.
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CAPITULO IX

Deve-se dizer que 0 momento da
morte, em que desaparece o sen-

timento da vida, se verifica

num moribundo ou num morto?

Que é que se deve dizer do momento em que as
almas se separam dos corpos, tanto nos bons como mnos
maus — verifica-se ele apbs a morte ou na morte? Se se
verifica apés a morte, entdo da morte, que ji se verificou
e ja passou, ndo se pode dizer que € boa ou md, mas que
serd boa ou mi a vida da alma depois da morte. A morte
era um mal quando estava presente, isto &, quando os mori-
bundos a suportavam, pois experimentavam entio pesadas
e dolorosas sensagdes; e deste mal fazem bom uso os bons.
Mas, terminada ela, como pode a morte ser boa ou ma se
ja ndo existe? Se prestarmos melhor atengio veremos que
ndo é morte aquela pesada e dolorosa sensagio que disse-
mos verificar-se nos moribundos. Efectivamente, enquanto
sentem ainda vivem; e se ainda vivem deve-se antes afir-
mar que estdo perante a morte em vez de se afirmar que
estio na morte: realmente, a sua presenga apaga todas as
sensagdes do corpo, as quais s6 sio dolorosas quando a
morte se aproxima. Por isso é que é dificil explicar como
é que chamamos moribundos aos que ainda ndo estdo mor-
tos, mas apenas se debatem na suprema angastia da morte
iminente — embora correctamente se lhes possa chamar
moribundos porque, quando a morte préxima se torna
presente, na realidade, ja lhes ndo chamamos moribundos
mas mortos. Ninguém, portanto, esti a morrer senio
quem vive; realmente, se se encontram em extremo tal da
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vida como aquele em que estio os que dissemos que
entregam a alma, mas dela ainda nio estdo privados, é
porque vivem. E assim, a mesma pessoa estd ao mesmo
tempo a viver, a morrer, a aproximar-se da morte, a
afastar-se da vida—mas sempre na vida, pois a alma
ainda esti presente no corpo, € ndo na morte porque a
alma ndo abandonou o corpo. Como, quando ela o tiver
abandonado, j4 se ndo estard entdo na morte, mas depois
da morte, —quando serd entdo que se estard na morte?
Quem o dird? De facto, ninguém estard a morrer se nio
estiver a0 mesmo tempo moribundo e vivo, porque,
enquanto a alma estiver presente, nio se pode negar que
se vive. Ou entdo, se tem que se chamar moribundo
aquele que ji sente no seu corpo a acgio da morte — ndo
podendo ninguém ser a0 mesmo tempo vVivo €
moribundo—ndo sei quando se pode dizer que alguém
est vivo.
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CAPITULO X

A vida dos mortais mais se lhe
deve chamar morte do que vida.

Desde o momento em que cada um comega a viver
neste corpo destinado a morrer, nenhum acto pratica que
o nio encaminhe para a morte. Efectivamente, a sua
mobilidade durante todo o tempo de vida (se é que se lhe
pode chamar vida), mais ndo é que caminhar para a
morte. Ninguém existe que nio esteja, apds um ano, mais
préximo dela do que o estava um ano antes, que nio
esteja amanhi mais perto do que estd hoje, hoje mais do
que ontem, daqui a pouco mais do que agora e agora mais
do que ha pouco. Porque o tempo que se vive & tirado da
duragdo da vida e, como o que resta diminui de dia para
dia, o tempo desta vida outra coisa ndo € senio uma cor-
rida para a morte: durante esta corrida a ninguém é per-
mitido parar um instante que seja nem retardar por pouco
que seja a sua rnarcha—mas todos sdo impelidos pelo
mesmo movimento, nenhum avanga a passo desigual.
Realmente, nem aquele cuja vida foi mais curta passou o
seu dia mais rapidamente do que aquele cuja vida foi mais
longa; mas, ao passo que tempos iguais eram rirados de
forma igual a ambos, um tinha um fim mais préximo € o
outro um mais afastado, sem que a sua corrida diferisse de
velocidade. E que uma coisa é percorrer mais caminho e
outra caminhar mais devagar. Para o que leva mais tempo
a chegar A morte a marcha ndo ¢ mais lenta: o caminho é
que € mais comprido. De resto, se cada um comega a
morrer, isto €, a estar na morte, desde que a morte, ou
seja, a supressio da vida, comega a realizar-se nele (por-
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que uma vez suprimida a vida, ji se estard depois da
morte ¢ ndo na morte), segue-s¢ que estd na morte desde
que comega a estar neste corpo. Que outra coisa se passa
em cada dia, em cada hora, em cada momento até que a
morte, que se estava processando, seja dada por concluida
e se inicie o «tempo depois da morte» o qual, enquanto a
vida se ia esvaindo, pertencia ao dmbito da morte? Nunca,
portanto, o homem estd na vida desde que esti neste
corpo — que mais morre do que vive — se ndo pode estar
a0 mesmo tempo na vida e na morte. Ou antes, nio estd
ele a0 mesmo tempo na vida e na morte: na vida porque
goza dela até toda ela ser suprimida, na morte porque ji
se esti morto quando a vida se esvai? Se ji ndo estd na
vida, que é que lhe é tirado até que seja completa a sua
supressao? Se nao estd na morte, que € entdo a supressao
da vida? Quando a vida toda abandonar o corpo, ndo
havera, realmente, outra razio para dizer que este ja estd
«depois da morte» sendo esta: &€ que j& a morte existe
quando a vida abandona o corpo. Com efeito, se depois da
supressdo da vida se nfo estd «na mortey mas «depois da
morte» —quando é que se estard entdo «na morte» senio
no momento da supressio?
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CAPITULO XI

Poderi alguém estar a0 mesmo tempo
vivo e morto?

Se ¢ absurdo dizer que o homem antes dle chegar a
morte ja l4 estd (como é que dela se ird aproximando
durante a vida se j4 14 estava?), sobretudo porque é muito
estranho considerd-lo a0 mesmo tempo vivo e a morrer,
sendo certo que ndo se pode simultaneamente dormir e
estar acordado, — pBe-se a questdo: quando é que estd a
morrer? E que, na verdade, antes de a morte chegar, nio
se estd a morrer mas a viver; depois de a morte ter che-
gado, o homem estard morto e ndo a morrer. Num caso
estd ainda «antesy da morte, no outro caso estd «depoisy da
morte. Entdo quando € que se estd «na» morte? E quando
se diz que se estd a morrer; pois a estes trés momentos
— «antesy, «emy e «depoisn — correspondem estes trés
estados: vivo, a morrer ¢ morto. Quando estar4, pois, o
homem a morrer ou na morte—de maneira que nio
esteja nem vivo, isto €, «antes da mortey, nem morto, isto
é, «depois da morte», mas a morrer, isto €, «na mortey?
Realmente, o homem, formado de corpo e de alma, est,
sem a menor davida, vivo: estd ainda «antes de mortoy e
ndo «na mortey. Mas quando a alma se separar, retirando
ao corpo toda a sensibilidade, o homem estara «depois da
morte» e dir-se-4 que estd morto. Perece, pois, entre o
momento em que estd a morrer € 0 momento cle «estar na
morte» — porque, se vive ainda, estd «antes da mortey; se
deixou de viver, estd ji «depois da morte»; nunca, por-
tanto, se estd a morrer, isto €, «na morte».
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Da mesma forma, no decorrer do tempo procura-se
o presente sem que seja possivel encontra-lo, porque a pas-
sagem do futuro ao passado é sem duragio'. Nio parece
que, depois deste raciocinio, se tem de negar a morte cor-
poral? Se ha morte — onde & que ela estd que em ninguém
pode ela estar e ninguém nela pode estar? Se se vive—ela
ainda ]4 ndo esti; se se esti antes da morte, ndo se estd na
morte; se se deixou de viver—ji 1 ndo esti porque se
estd «depois da morte» e ndo «na mortey. Mas se n3o ha
morte nem antesy nem «depoisy, a que propésito dizer
«antes da morte» e «depois da morten? Se nio hi morte,
tudo o que se esti a dizer é falho de sentido. Oxala tivés-
semos vivido bem no Paraiso para que morte nio houvesse
realmente! Mas no presente nio somente ela existe mas
até € ela tio penosa que ninguém a pode explicar com
palavras nem com raciocinio algum se pode evitar!

Temos, portanto, de falar como é costume falar-se
(ndo podemos fazé-lo de outra maneira) e digamos «antes
da morte» no sentido de «antes que a morte acontegay,
como esta escrito:

Nio louves ninguém antes da sua morte .
Digamos também, quando ela aparecer: «Depois da morte
deste ou daquele, aconteceu isto ou aquiloy. Falemos tam-
bém do tempo presente como nos for possivel, por exem-
plo: «Este moribundo fez o seu testamenton, «o moribundo
deixou isto ou aquilo a este ou aqueley, se bem que n3o o
poderia fazer sem estar vivo e o fez «antes» e nio ¢nay
morte. Falemos ainda como fala a Sagrada Escritura que
ndo hesita em declarar que os mortos, também eles, nio
estdo «depois» mas «na» morte. Dai o seguinte:
Porque ndo hd ninguém na morte que se recorde de ti>.

De facto, até que revivam, com razao se diz que estdo na

' Confissdes, LXI, Cap. XVI, 18-20.
2 Ante montent ne laudes hominem quemquan.
Ecles., XI, 20,

% Quoniam non est in morte qui menor sit i
Salmo VI, 6.
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morte, como se diz que se estd no sono até que se acorde.
Embora chamemos adormecidos aos que estio no sono,
nio podemos, porém, chamar moribundos aos que ji
estao mortos. Nio estdo, claro estd, a morrer (da morte
corporal, que é da que estamos a tratar) os que ji es-
tdo separados dos corpos. Mas é isso, como ji se disse,
que nenhuma linguagem pode explicar: como é que se
pode dizer que os moribundos vivem ou os que estdo
ja mortos, «depois» da morte estio «nay morte? Efec-
tivamente, como ¢é que eles estio «depoisy da morte se
estio «na» na morte? Sobretudo nio podendo chamar-
-se-lhes moribundos como chamamos adormecidos aos
que estdo no sono e enfermos aos que estdo na enfermi-
dade, doridos aos que estio na dor, vivos aos que estdo
na vida. Mas dizemos que os mortos antes da ressur-
reigio estio na morte, sem, todavia, lhes chamamos mori-
bundos.

Julgo que surgiu com oportuna conveniéncia (e ndo
devido a habilidade humana, mas a disposi¢io divina) a
impossibilidade em que se véem os gramaticos de conjuga-
rem em latim o verbo morior (morro) conforme as regras
por que se conjugam outros que tais. Assim, da palavra
oritur (nasce) vem o pretérito ortus est (nasceu), e todos os
verbos semelhantes se conjugam da mesma maneira com
participios pretéritos. Mas a respeito de moritur (morre), se
se perguntar pelo pretérito, é costume responder-se mor-
tuus (morreu), dobrando o u. E diz-se mortuus (morto),
como se diz fatuus (fituo), arduys, (irduo), conspicuus (cons-
piquo) e outras palavras semelhantes que nio indicam
tempo passado mas, como nomes que sio, se declinam sem
indicarem tempo. Mas, no caso presente, para conjugar,
digamos assim, o que se ndo pode conjugar, usa-se de um
nome como participio pretérito. Bom é que se nio possa
conjugar este verbo tal como também n3o pode conjugar-
-se a acgdo que ele significa. Todavia, a_)udados pe]a graga
do nosso Redentor, podemos, no que respeita 2 segunda

[1181]



morte, pelo menos declind-la®. Mais temivel que a primeira,
¢ ela o pior de todos os males porque n3o consiste na
separacio da alma e do corpo mas antes na unido de
ambos para a pena eterna. Ai, pelo contririo, os homens
nio estardo nem «antesy nem «depois» da morte, mas sem-
pre «na» morte — € isto NUNCA «a Vivery, nunca ja mortos,
mas sempre «a morrery. Nunca, na verdade, haverd para o
homem pior desgraga na morte do que chegar onde a
propria morte ndo sera morte!

* Com certeza que o leitor ji se aperceben de que Santo Agosti-
nho joga com o duplo sentido (que também em portugués se verifica)
do verbo declinare: declinar no sentido de flexo nominal, e declinar no
sentido de evitar.
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CAPITULO XII

De que morte ameacou Deus os pri-

meiros homens se transgredissem
o seu mandamento.

Quando, portanto, se pergunta de que morte amea-
gou Deus os primeiros homens se transgredissem a ordem
recebida, recusando-se a obedecer—se a da alma, a do
corpo, a do homem todo ou a chamada «segunda morten
— temos que responder: todas. A «primeiray compreende
duas delas, a «segunday compreende-as todas. Assim como
a Terra inteira se compde de muitas terras e a Igreja Uni-
versal de mdltiplas igrejas, assim também a morte total
consta de todas. Porque a «primeiray consta de duas—a
da alma e do corpo, tendo lugar esta primeira morte de
todo o homem quando a alma sem Deus e sem corpo
padece as penas temporalmente; porém, na «segunday, a
alma, separada de Deus mas unida ao corpo, sofre penas
eternas. Portanto, quando Deus disse ao primeiro homem
que tinha colocado no Paraiso, sobre o fruto proibido:

No dia em que dele comerdes, é de morte que haveis de
morrer
esta ameaga abrangia ndo apenas a primeira parte da pri-
meira morte —em que a alma é privada de Deus; nem
apenas a segunda parte dessa morte —em que o corpo €
separado da alma; nem a primeira morte, toda ela—em
que ¢ punida a alma ao mesmo tempo separada de Deus e
do corpo; mas todas as mortes até 2 Gltima — a «segunday
a que mais nenhuma se segue.

' Quacumque die edenitis ex illo, morte morientini.
Gén,, 11, 17.
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CAPITULO XIII

Primeira punicio dos primeiros
homens pela sua transgressio.

Logo apbs a transgressio do mandamento, a graga de
Deus abandonou os nossos primeiros pais, que ficaram
envergonhados da nudez dos seus corpos. Por isso cobri-
ram com folhas de figueira— as primeiras, com certeza,
que, na sua atrapalhacio, encontraram-—as regides
pudendas de que antes, embora fossem as mesmas, se nio
envergonhavam. Experimentavam ent3o um novo impulso
de desobediéncia da sua carne, como pena reciproca da
sua desobediéncia. Porque a alma, comprazendo-se no uso
pervertido da sua propria liberdade e desdenhando de
estar ao servigo de Deus, ficou privada do antigo servigo
do corpo, e, por ter voluntariamente abandonado o seu
Senhor, nio pdde reter em seu poder o escravo de que ela
era senhora—e a carne deixou doravante de lhe estar
submetida, como sempre deveria estar se a propria alma
continuasse submetida a Deus. A carne comegou entdo a
conspirar contra o espirito e é nesta luta que nascemos,
tirando da primeira falta um principio de morte ¢ trans-
portando nos nossos membros e na nossa natureza viciada
os assaltos ou a vitoria da carne.
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CAPITULO XIV

Em que estado foi o homem criado
por Deus e até que ponto caiu por
sua prépria vontade.

Deus, autor das naturezas e ndo dos vicios, criou o
homem recto, mas este, espontaneamente pervertido e jus-
tamente castigado, gerou pervertidos e castigados. E que
todos estivemos naquele homem dnico quando todos
fomos aquele homem tnico que foi arrastado ao pecado
pela mulher que dele fora feita antes do pecado. Ainda
ndo-tinha sido criada nem distribuida a cada um de nés a
forma na qual cada um de nés devia viver individual-
mente, mas ji existia a natureza seminal de que haviamos
de nascer. E estando esta corrompida pelo pecado, apri-
sionada nas cadeias da morte, justamente castigada—do
homem n3o podia nascer um homem de condi¢io dife-
rente. E por isso, do mau uso do livre arbitrio saiu esta
série de calamidades que, por um encadeamento de des-
gragas, conduziu o género humano, pervertido desde a
origem e como que corrompido na raiz, até ao flagelo da
segunda morte que nio tem fim, 3 excep¢io apenas
daqueles que pela graca de Deus se libertarem.
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CAPITULO XV

Antes de ter sido abandonado por
Deus, foi o préprio Addo quem, ao
pecar, abandonon Deus. A primeira
morte da alma foi ter-se afastado
de Deus.

Por esta razio, apesar do que estd escrito:
E de morte que haveis de morrer ",
como ndo esta escrito «mortesy (no plural), pensamos ape-
nas na morte que atinge a alma quando perde Deus, sua
prépria vida (na realidade ndo foi por ter sido abandonada
por Deus que a alma abandonou Deus—mas por ter
abandonado Deus é que Deus a abandonou. Para seu mal,
¢ a sua vontade que se antecipa— porém, para seu bem, é
a vontade de seu Criador que se antecipa, quer para fazé-
-la, quando nada era, quer para refazé-la, quando por sua
queda perecera). Todavia, mesmo que entendamos que
Deus designou esta morte ao dizer:
No dia em que dele comerdes, é de morte que haveis de
morrer >
como se tivesse dito «no dia em que me abandonardes por
desobediéncia, en vos abandonarei por justicay, —-
certamente que nesta morte eram também designadas as
outras que, sem divida, viriam a seguir-se. De facto, neste
movimento de desobediéncia, que surgiu na carne de uma

! Morte moniemini.
Gén., 11, 17.

2 Qua die edentis ex: illo, morte moriemini.
Gén., 11, 17.
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alma, ela propria em desobediéncia, por causa da qual eles
tiveram de esconder as regides pudendas, experimentaram
(Addo e Eva) apenas uma das mortes —a morte em que
Deus abandona a alma. E a esta morte que Deus se refere
quando diz a0 homem que se esconde no seu louco pavor:
Adéo, onde estds *?

Claro que n3o o procurava por nio saber dele, mas,
censurando-o, advertia-o de que reparasse se era capaz de
estar onde Deus ndo estivesse.

Mas quando o corpo, acabrunhado pela idade e con-
sumido pela velhice, é abandonado pela alma, surge a
experiéncia de uma outra morte, a propésito da qual
Deus, a0 punir o pecado, dizia 20 homem:

Es tena e voltards a terra®.
Com estas duas mortes se completava aquela primeira
morte que é a do homem todo, 4 qual se seguiré, no final
dos tempos, a segunda, se o homem nio se libertar pela
graca. De facto, o corpo, que é de terra, ndo voltara a
terra se ndo morrer, isto €, se ndo for abandonado pela
alma que € a sua vida. Segue-se dai que, para os cristios
sinceramente ligados 2 fé catdlica, a propria morte do
corpo ndo € imposta por uma lei da natureza, pois Deus
nio sujeitou o homem a qualquer género de morte con-
forme essa lei, mas como justo castigo do pecado, quando,
vingador do pecado, disse a0 homem no qual entdo esti-
vamos todos:

Es terra e voltards a terra .

Y Adam, ubi es?
Gén., 111, 9.

& Terra es et in tervam ibis.
Gén., IIT, 19,
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CAPITULO XVI

Filésofos ha que ndo consideram
como uma pena a separacao da alma
e do corpo—ao passo que Platio
apresenta 0 Deus Supremo a pro-
meter aos deuses inferiores que nio
sairdo dos seus corpos.

Mas os filésofos, contra cujas caltnias defendemos a
Cidade de Deus, isto é, a sua Igreja, julgam-se sibios
quando mofam de n6s por dizermos que se deve conside-
rar a separagao da alma e do corpo como um castigo. No
seu entender a alma s6, efectivamente, atinge a perfeigio
da beatitude quando se despoja totalmente do corpo para
regressar simples, s6 ¢, por assim dizer, nua, a Deus. Se
no encontrasse nos seus livros com que refutar esta opi-
nido, teria que dissertar com muito mais trabalho para
mostrar que ndo € 0 cOrpo em si que constitui uma carga
para a alma, mas sim o corpo corruptivel. Dai esta frase
das nossas Escrituras lembrada no livro precedente:

O corpo comuptivel entorpece a alma .
Ao acrescentarem corruptivel (comuptibile) assinalam que
ndo é qualquer corpo que se tornou um fardo para a alma
mas o corpo que tal se torna em castigo do pecado.
Mesmo que ndo o tivessem acrescentado, nio poderiamos
entendé-lo de modo diferente.

Mas Platio declara abertamente que os Deuses feitos
pelo Deus Supremo t&m corpos imortais € a este mesmo

! Corpus enim comuptibile adgravar animan::
Sab. de Salomio, [X, 15.
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Deus, por quem foram feitos, mostra-o ele a prometer-
-lhes, como um grande favor, a conservagio eterna dos
seus corpos sem deles se separarem por qualquer tipo de
morte. Porque é entdo que eles, para perturbarem a fé
cristd, fingem ignorar o que sabem — ou, lutando entre si,
preferem falar contra si préprios contanto que ndo deixem
de nos contradizer? Eis as palavras que Platio, como
Cicero as traduziu para latim, pde na boca do Deus
Supremo, dirigindo-se aos deuses que criou:

Vs que sois da raga dos deuses, reparai de que obras
sou o autor ¢ Pai! Sdo indestrutiveis porque eu quero, apesar
de ser perecivel tudo o que é composto. Mas é impréprio do
bem dissolver o que a razdo uniu. Mas uma vez que nasces-
tes, ndo podeis, na realidade, ser imortais nem indissoliveis.
Todavia, jamais sereis destriidos, jamais a fatalidade da
morte vos suprimird, porque nao ha fatalidade que se sobrepo-
nha a minha vontade que é para a vossa perpetuidade, um
lago ‘mais forte do que os destinos que desde o vosso nasci-
mento vos formaram 2.

Aqui temos Platio a afirmar que os deuses sio mortais
pela unido da alma e do corpo, mas imortais por vontade
e designio do Deus que os criou. Se €, pois, um castigo
para a alma estar aprisionada num corpo, seja ele qual for,
porque & que Deus lhes fala como que a seres inquietos

2 Vos, qui deorum satu orti estis, adtendite: quorum operum ego parens
effectorque sum, haec sunt indissolubilia me invito, quamquam omme conligatum
solvi potest; sed haudquaquam borsim est ratione vinctum velle dissolvere. Sed
quoniam estis orti, inmortales vos quidem esse et indissolubiles non potestis; ne
utiquam tamen dissolvemini, neque vos ulla mortis fata periment, nec erunt valen-
tiora quam constlium sneum, quod majus est vinculum ad perpetuitatem vestram
quam illa quibus estis (tum, cum gignebamini) conligati ().

(a) Cit. do Timeu na trad. de Cicero: Timeu XI, 40 (Marci T.
Ciceronis opera omnia de recensione J. Augustini Emesti VII: De Universo
fragmenta. Londini 1819, p. 1037). Acerca do verdadeiro alcance que
Platdo pretendeu dar ao texto cit. ¢ o que lhe di Santo Agostinho, v.
M. Testard: Saint Augustin et Cicéron, 11, p. 58-59. Cfr. ainda L. Vives,
v. ¢ II, p. 21, que reproduz o texto grego.
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com uma possivel morte, isto €, com uma separacdo dos
seus corpos e os sossega assegurando-lhes a imortalidade
— e isto, ndo por exigéncia da sua natureza composta e
ndo simples, mas devido a sua invencivel vontade, capaz
de fazer com que ‘morram os nascidos, com que s¢ nio
separem os que estdo unidos, mas antes se mantenham
incorruptiveis?

Se, na realidade, Platio também aplica isto aos astros
— € outra quest3o. Nio deve, em todo o caso, admitir-se,
sern mais nem mais, que esses globos luminosos, essas esfe-
ras que de dia e de noite espargem sobre a terra uma luz
corporal, sejam seres vivos e que cada um possua a sua
alma intelectual e bem-aventurada—o que ele também
afirma muitas vezes de todo o Universo, que seria como
que um imenso ser vivo que contém todos os seres vivos.
Mas isso, como disse, é uma outra questio que, por ora,
nio pretendo discutir. Apenas achei por bem citar esta
passagem contra os que s¢ apelidam e vangloriam de
serem platénicos mas que, por orgulho, tém vergonha do
nome cristio, porque receiam que um titulo partilhado
com o vulgo desonre o escol, tanto mais inchado quanto
mais raro, dos que usam o pallium>. Procurando na dou-
trina cristd alguma coisa que possam criticar, atacam a
eternidade dos corpos como se fosse contraditdrio entre si
conseguir a beatitude da alma e pretender que esta esteja
sempre no corpo, ligada como que um lago de dor. Toda-
via, Platdo, seu fundador e seu mestre, menciona este dom
concedido pelo Deus Supremo aos deuses que criou—o
de jamais morrerem, isto &, de jamais serem separados dos
corpos a que ele os uniu.

* Pallim — manto usado pot pessoas categorizadas,
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CAPITULO XVII

Contra os que afirmam nio ser pos-
sivel que os corpos terrestres se
tornem incorruptiveis e eternos.

Pretendem estes ainda que os corpos terrestres ndo
podem ser eternos, embora nio duvidem de que a Terra
inteira € o membro central e eterno de um dos seus deuses
—ndo o Deus Supremo mas de um grande deus que mais
nio é que todo este Mundo. Efectivamente, o Deus
Supremo fez-lhes o que eles julgam ser um segundo deus,
isto é, o Mundo, que lhes parece deve ser preferido aos
demais deuses, seus inferiores — Mundo este que conside-
ram como um ser animado com alma racional ou intelec-
tual, como eles asseguram, encerrada na mole imensa do
seu corpo, ¢ que pretendem seja composto dos quatro
elementos dispostos ¢ repartidos nos seus lugares préprios
como membros do seu corpo. E para evitarem que morra
um tio grande deus, pretendem ainda que a unido destes
membros seja indissolivel e eterna. Portanto, se a Terra,
como membro central de um ser vivo maior, é eterna,
porque é que os corpos dos outros seres terrestres nao
hdo-de ser eternos, se Deus assim quiser?

Mas € a Terra, respondem eles, que deve voltar a terra
de que os animais terrestres tiraram o seu corpo. E neces-
sirio, acrescentam eles, que esses corpos se dissolvam
e morram para voltarem assim 3 Terra imutivel e eterna
de que foram formados. Se alguém dissesse o mesmo do
fogo, pretendendo que € preciso restituir ao fogo universal
os corpos que dele sairam para se tornarem seres vivos
celestes, ndo ruiria, digamos que devido a violéncia desta
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discussdo, a imortalidade prometida a tais deuses por Pla-
t3o no discurso que atribui ao Deus Supremo? Se assim
ndo acontece, serd porque o nio quer Deus, cuja vontade,
como diz Platdo, nenhuma for¢a pode vencer? Mas entdo
porque é que Deus ndo hi-de poder proceder da mesma
forma a respeito dos corpos terrestres ja que, segundo Pla-
tdo, Ele pode fazer com que n3o morra o que nasceu, com
que se ndo dissolva o que éstd unido, com que a eles nio
volte o que dos elementos foi tirado, com que as almas
estabelecidas nos corpos jamais abandonem os corpos e
gozem com os corpos da imortalidade e da beatitude
eterna? Porque é que nio hi-de poder fazer com que os
proprios corpos terrestres nio morram? Serd que o poder
de Deus nio vai até onde créem os cristios, mas a

até onde o permitem os platénicos? Nio hi davida, é bem
certo, os filésofos foram capazes de conhecer os designios
e o poder de Deus, mas os profetas, esses ndo! Bem ao
contririo: —os profetas de Deus é que foram instruidos
pelo Espirito de Deus para anunciarem a sua vontade
quando lhe aprouve, ao passo que os filésofos, para o
conhecerem, mais ndo tm que enganosas conjecturas
humanas.

Nio deviam deixar-se enganar, mais por contumacia
do que por ignoréncia, a ponto de se contradizerem aber-
tamente, ao sustentarem, com grande refor¢o de argu-
mentos,

por um lado, que a alma, para se tornar bem-aven-
turada, deve evitar o corpo terrestre ¢ mesmo qualquer
corpo,

por outro lado, que os deuses tém almas felicissimas,
embora eternamente unidas a corpos: as dos deuses celes-
tes, unidas a corpos de fogo; a do préprio Japiter, que,
para eles, é o Mundo, unida a todos os elementos pura-
mente corporais cuja mole, toda ela, se eleva da Terra ao
Céu. Julga Platio que esta alma irradia desde a mais
intima parte central da Terra, a que os Geémetras cha-
mam centron, €, seguindo os ritmos musicais, se estende
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em todas as direcgdes até aos mais altos confins do Céu.
E assim este Mundo seria um ser animado, imenso, bem-
-aventurado, eterno; a sua alma possuiria a felicidade per-
feita da sabedoria, sem abandonar o seu préprio corpo, e
este, embora ndo simples mas formado de corpos tio
numerosos ¢ tdo grandes, viveria dela eternamente, sem
poder debilitd-la ou entorpecé-la.

Mas entio, se eles permitem tais conjecturas, porque
é que se recusam a admitir que a vontade e o poder divi-
nos podem tornar imortais 0s corpos terrestres onde as
almas, sem deles se separarem pela morte nem entorpece-
rem pelo peso, vivam eterna e felizmente? E porque é que
atribuemn isso aos deuses, vivos emr corpos igneos, e ao
proprio Japiter, rei deles, vivo em todos os elementos cor-
poreos? Se a alma para ser feliz tem que fugir de todo o
corpo—entdo que os seus deuses fujam dos globos dos
astros, que Japiter fuja do Céu e da Terra; ou, se eles para
isso ndo tém poderes, entdo que os considerem uns desgra-
cados! Mas nfo querem nem uma coisa nem outra; nio se
atrevem nem a conceder aos seus deuses a separa¢io dos
corpos, para que nio pareca que adoram seres mortais,
nem a privar esses deuses da sua beatitude, para nio terem
que confessar que tais deuses sdo infelizes. Nio €, por-
tanto, necessirio fugir de todos os corpos para se obter a
beatitude, mas fugir apenas dos corpos corruptiveis,
molestos, gravosos e mortais; ndo € necessario fugir daque-
les bons como os que a bondade de Deus modelou para os
primeiros homens, mas apenas fugir daqueles corruptiveis,
molestos, gravosos e mortais como os que assim se torna-
ram em castigo do pecado.
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CAPITULO XV

Dizem os filésofos que os corpos
terrestres ndo podem estar entre
os celestes porque o seu peso natu-
ral os conduz a Terra.

Mas, dizem eles, pelo seu peso natural os corpos ter-
restres tém necessariamente de se manter na Terra ou a
ela voltar; no Céu € que nio podem estar. Os primeiros
homens, é certo, yiviam numa terra, coberta de bosques e
de arvores de fruto, que recebeu o nome de Paraiso. Mas,
como também a isto € preciso responder, quer por causa
do corpo com que Cristo subiu ao Céu, quer por causa do
que os santos terdo na ressurrei¢ao — examinemos com
um pouco mais de aten¢do a natureza desses pesos terres-
tres.

Com efeito, se a arte humana por certos processos
faz boiar vasos feitos de metais que, se fossem postos na
dgua, logo se afundariam —ndo serd muito mais crivel e
muito mais eficaz o processo secreto de agir de Deus por
cuja vontade omnipotente, diz Platdo, pode nio morrer o
que nasceu, pode ndo se dissociar o que estd unido? Toda-
via, ndo sera a unido do incorpdreo e do corpdreo muito
mais admiravel do que a uniio de qualquer corpo seja
com que corpo for? Serd que Deus ndo poderi conceder
as massas terrestres que nio caiam sob a press3o do seu
peso e s almas perfeitamente felizes que coloquem onde
quiserem e movam como quiserem, sem a menor dificul-
dade, o seu préprio corpo, terrestre, sem davida, mas
doravante incorruptivel? Quando os anjos tomam, onde
lhes apraz, quaisquer animais terrestres e os cclocam onde
lhes apraz — teremos que pensar que eles ndo o fazem sem
esforco ou que lhes sentem o peso? Porque nio havemos
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entdo de acreditar que os espiritos dos santos, tornados
felizes e perfeitos, s3o capazes, mercé de um dom divino,
de transportar os seus corpos para onde quiserem e de os
deter sem a menor dificuldade? De facto, os corpos terres-
tres, como normalmente sentimos quando transportamos
fardos, quanto mais volumosos tanto mais pesados sdo; e o
peso de muitos deles oprime-nos mais que o peso de pou-
cos. Todavia, a alma transporta com mais facilidade os
membros robustos da sua carne, quando gozam de boa
satde, do que os emagrecidos pela doenga. Para o que
transporta outro, é mais pesado o corpo so e vigoroso do
que o fraco e enfermo, e para mover e transportar o seu
proprio corpo, é-se mais agil quando a boa satde lhe di
mais volume do que quando se estd extenuado pela peste
ou pela fome. Nio € o peso da quantidade mas o equili-
brio do seu estado o que confere tal poder aos corpos
terrestres, mesmo que sejam ainda corruptiveis ¢ mortais.
E quem sera capaz de explicar com palavras a distancia
que separa aquilo a que chamamos satide presente da
imortalidade futura?

Nio venham os filésofos argumentar com o peso dos
corpos contra a nossa fé. Eu nem quero indagar porque é
que eles rejeitam a possibilidade de um corpo terrestre
estar no Céu, quando toda a Terra esta suspensa no nada.
Talvez se encontre um argumento mais ou menos verosi-
mil recorrendo a esse centro do mundo para o qual con-
vergem todos os corpos pesados. Mas, pergunto eu,

se os deuses menores, a quem Platdo encarregou de
fazerem, além dos outros animais terrestres, também o
homem, puderam, como ele diz, tirar ao fogo a quahdade
de queimar, deixando-lhe a de brilhar que pode ser emi-
tida pelos olhos !,

! A teoria de que o olho emitia um raio luminoso era admitida
nio s6 por Santo Agostinho mas também por muitos contemporineos
seus.

A este propésito v. R. Allers, Hluminotion et vérités étemelles em
Augustinus Magister, |, p. 477 ¢ seg.
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se Platdo atribui 3 vontade e ao poder de Deus
Supremo que os nascidos ndo morram e que coisas tdo
diversas e dessemelhantes como sio as corpéreas e as
incorpéreas, unidas entre si, se no possam separar,

— porque havemos de ter diividas em reconhecer ao
Deus Supremo o poder de subtrair 2 corrupgdo a carne do
homem a quem confere a imortalidade, o poder de lhe
conservar a sua natureza com a harmonia dos seus tragos e
dos seus membros e o poder de lhe tirar o estorvo do seu

2

Mas da fé na ressurreigio dos mortos e dos seus cor-

pos imortais tratarei com mais cuidado, se Deus quiser, no

fim desta obra.
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CAPITULO XIX

Contra a doutrina dos que nio créem
que os primeiros homens seriam imor-
tais, caso ndo tivessem pecado, e afir-
mam a eternidade das almas separadas
dos corpos.

Tratemos agora, conforme planeimos, dos corpos
dos primeiros homens. A morte que n3o é boa sendo para
os bons, mas de todos é conhecida e n3o apenas de uns
poucos inteligentes e crentes, € que consiste na separagio
da alma e do corpo em virtude da qual o corpo do ser
animado que, como ¢ evidente, vivia, como é também
evidente, morre—a morte podia ter sido poupada aos
homens se eles pelo pecado a n3o tivessem merecido. Nao
é licito duvidar de que as almas dos defuntos justos e pie-
dosos vivem em descanso; seria, porém, preferivel para
eles viverem com seus corpos sdos. Até mesmo os que
sustentam que a maior felicidade consiste em se viver sem
corpo, sdo desta opinido, assim se contradizendo a si pré-
prios. De facto, nenhum deles se atraveria a pdr acima dos
deuses imortais homens sibios mas ja mortos ou a morrer,
isto €, privados dos seus corpos ou prestes a deixi-los;
todavia, foi a esses deuses que, segundo Platdo, o Deus
Supremo prometeu, como sendo o grande privilégio, uma
vida indissoltvel, isto é, a eterna companhia dos seus cor-
pos. Conforme entende o mesmo Platdo, € para os homens
um bem supremo (se tiverem passado esta vida piedosa-
mente e como justos) o serem admitidos, apds a separagio
dos seus corpos, no seio dos proprios deuses que nunca
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deixario os seus COrpos, — mas de tal maneira que, como
diz Vergilio, inspirando-se em Platio:

Olvidados do passado podem contemplar de novo a
abobada celeste. E de novo comegam a desejar o regresso aos
corpos . _

(Efectivamente, Platio pensa que as almas dos mortais nio
podem ficar sempre nos seus corpos, mas s3o deles separa-
das necessariamente pela morte; mas também nio podem
viver sempre sem os corpos. Sem cessar os homens passam
alternativamente da vida 2 morte e da morte 2 vida). Mas
os sabios tém uma sorte diferente da dos outros homens:
sdo transportados ao Céu ap6s a morte para ai descansa-
rem durante algum tempo, cada um no astro que lhe con-
vém; depois, esquecidos das suas misérias passadas e venci-
dos pelo desejo de terem um corpo, voltam aos trabalhos e
aos sofrimentos dos mortais. Quanto aos que levaram uma
vida insensata, esses voltam imediatamente a corpos de
homens ou de animais, conforme os séus méritos.

A condi¢do tio dura submeteu Platdo até as almas
boas e sibias, is quais ndo foram atribuidos corpos com
que tivessem que viver sempre na imortalidade, de
maneira que nao podem permanecer nos COrpos nEm Viver
sem eles em eterna pureza. Como referimos nos livros
anteriores, Porfirio, jd nos tempos cristdos, envergonhou-
-s¢ desta doutrina platénica. Ndo s6 excluiu das almas
humanas os corpos dos irracionais, mas também quis liber-
tar dos vinculos corpéreos as almas dos sibios, de maneira
que, «fugindo de todo o corpon, sejam retidas junto do Pai
numa felicidade sem fim. Para que nio parecesse que era
vencido por Cristo, que promete aos santos uma vida per-
pétua, também ele colocou em eterna felicidade as almas
purificadas sem qualquer regresso as antigas misérias; mas,
para combater a Cristo, negou a ressurrei¢do de corpos

U Scilicet inmemores supera ut convexa revisans,
Rursus et inciant in corpora velle reverti,
Vergilio, Eneida, V1, 750-751.
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incorruptiveis e sustentou que as almas viveriam eterna-
mente sem COrpos terrestres, mesmo sem qualquer corpo.
Mas esta opinido, valha o que valer, n3o o levou a proibir
pelo menos que se prestasse culto religioso aos deuses cor-
porais. Porque procedeu assim senio porque nio con-
siderou as almas, embora ja desligados do corpo, como
superiores aos deuses? Se, portanto, estes filésofos nio
ousam — julgo que jamais o ousario — preferir as almas
humanas aos deuses bem-aventurados, mas dotados de
corpos eternos, porque considerardo eles absurda a nossa
fé crista que ensina que

nio sb os primeiros homens, criados para nio serem
separados dos seus corpos pela morte, se ndo pecassem,
deveriam, em recompensa da sua obediéncia, ser dotados
de imortalidade de maneira a viverem eternamente nos
seus corpos,

mas também que os santos hdo-de ter na ressurreigio
0s Mesmo Corpos com que aqui penaram, de modo que a
sua came ndo pode sobrevir corrupcio ou dificuldade
alguma, nem dor ou desventura alguma pode acontecer 2

sua felicidade?
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CAPITULO XX

A carne dos santos, que agora repousa
na esperanca, serd restabelecida numa
condicio melhor do que foi a dos pri-
meiros homens antes do pecado.

Por isso as almas dos santos defuntos ndo tem agora
como pesada a morte que os separou de seus corpos por-
que a sua carne repousa na esperanga, quaisquer que
tenham sido os ultrajes recebidos quando ji estayam sem
sensibilidade. Nio é devido ao esquecimento, como pare-
ceu a Platdo, que elas desejam os seus corpos, mas € antes
porque se recordam da promessa feita por Aquele que a
ninguém engana e que até a integridade dos cabelos lhes
garantiu que eles esperam ardente e pacientemente a res-
surrei¢do dos corpos, nos quais sentiram tantas provas que
nao voltardo mais a sentir. Se, de facto, elas nio odiaram
a sua carne ao refrearem-na em nome dos direitos do espi-
rito, quando na sua fraqueza ela se opunha ao espirito,
— quanto mais a amam elas ao pensarem que até ela serd
espiritual! Assim como o espirito que serve a carne é, de
certo modo, considerado «carnaly, assim também sera con-
siderada «espiritual» a carne, nio porque ela se venha a
transformar em espirito como alguns concluem do que
esta escrito:
Serneia-se um corpo animal, ressuscitard um corpo espi-

ritual !,
mas porque ela obedecera ao espirito com total ¢ maravi-
lhosa facilidade ao ponto de nisso encontrar a alegria defi-

! Seminatur corpus animale, surget corpus spintale.
1 Cor., XV, 42.
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nitiva duma indissolavel imortalidade: ji nio experimen-
tard a doenga, nem a corruptibilidade, nem o entorpeci-
mento.

O corpo nio sera ja o que € agora quando goza de
satide, nem serd mesmo o que foi nos primeiros homens
antes do pecado. Estes, embora nfo wviessem a morrer se
ndo tivessem pecado, utilizavam-se, porém, de alimentos
como homens que eram em corpos nio espirituais mas
ainda animais e terrestres. A vetustez ndo os envelheceria
até os levar fatalmente 3 morte (este estado de vida era-
-lhes maravilhosamente concedido pela graga de Deus,
mediante a 4rvore da vida que estava no meio do Paraiso
junto com a érvore proibida). Tomava, porém, outros
alimentos com excep¢io daquela drvore que lhes tinha
sido proibida, —ndo porque isso fosse um mal, mas por-
que era preciso recomendar o bem da pura e simples obe-
diéncia que é a grande virtude da criatura racional subme-
tida ao Criador, seu Senhor. De facto, quando em nada de
mau se tocava, COIm Certeza que se se tocasse no que era
proibido, 56 a desobediéncia é que constituia pecado.

Alimentavam-se, portanto, dos outros frutos que
comiam para evitarem aos seus «corpos animais« os sofri-
mentos da fome e da sede. Saboreavam os frutos das 4rvo-
res da vida para evitarem que a morte surgisse surrateira-
mente, mesmo no termo duma longa velhice. Era como se
as outras servissem de alimento e esta de sacramento;
como se a drvore da vida representasse no Paraiso terres-
tre o que € no espiritual, isto €, no paraiso inteligivel da
mente, a Sabedoria de Deus da qual esté escrito:

Para quem a abraga ¢ uma drvore da vida*.

= Lignum vitaé est amplectentibys eam.
Prov., III, 18.
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CAPITULO XXI

O Paraiso onde estiveram os primeiros
homens simboliza, sem dfvida, reali-
dades espirituais, contanto que se salva-
guarde a verdade histérica acerca do
lugar corporal.

Alguns reduzem a um sentido espiritual tudo o que,
com verdade, a Escritura Sagrada conta do proprio
Paraiso onde viveram os primeiros homens, pais do género
humano. Para eles essas arvores e plantas frutiferas
convertem-se em virtudes e hébitos de vida, como se nada
de visivel ou de corpéreo ai houvesse e tudo tenha sido
dito ou escrito para figurar realidades da mente. Como se
o Paraiso ndo pudesse ter sido corporal s6 porque pode ser
também entendido num sentido espiritual; como se n3o
tivessem existido duas mulheres— Agar e Sara— com
dois filhos de Abrado, um nascido da escrava e outro da
mulher livre, s6 porque, segundo o Apéstolo, elas figuram
os dois testamentos; ou entdo que da pedra percutida por
Moisés nenhuma dgua teria jorrado, s6 porque se pode ver
nisso a figura de Cristo, conforme o mesmo Apéstolo diz

Mas a pedra era Cristo .

De facto nada impede que se veja—no Paraiso: a vida
dos bem-aventurados;

— nos seus quatro rios: as virtudes da prudéncia, da
fortaleza, da temperanga e da justiga;

— nas suas arvores: todas as ciéncias fteis;

I Petra autem erat Christus.
[ Corint., X, 4
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— nos frutos dessas arvores: os costumes dos homens
piedosos;

—na arvore da vida: a prépria sabedoria, mie de
todos os bens;

_ —na arvore da ciéncia do bem e do mal: a expe-
riencia do mandamento violado. Realmente, a pena que
Deus infligiu aos pecadores é, efectivamente, boa por ser
justa, mas ndo € para seu bem que o homem a experimenta.

Tudo isto se pode entender ainda melhor na Igreja,
como outros tantos sinais proféticos de acontecimentos
futuros:

assim o Paraiso —seria a propria Igreja, como se 12
no Cantico dos Canticos;

os quatro rios do Paraiso— seriam os quatro Evan-
gelhos;

as arvores frutiferas — os santos;

os frutos — as suas boas obras;

a drvore da vida— o Santo dos Santos, isto &, Cristo;

a arvore da ciéncia do bem e do mal— o livre arbitrio.
E que, realmente, o homem, depois de ter desprezado a
vontade divina, ndo pode fazer de si préprio mais do que
um uso pernicioso, e aprende assim quio diferentes s3o o
apego ao bem comum e a complacéncia no bem préprio.
Efectivamente, amando-se a si préprio, a si proprio se
entrega €, por isso, cheio de terror ¢ de tristeza, canta
com o salmista, se esti consciente dos seus males:

Voltando a si, a minha alma perturba-se *;
e ja arrependido exclama:

Em ti depositei a minha fortaleza *.
Nada ha que impega estas ¢ outras semelhantes interpreta-
¢Oes espirituais do Paraiso, se as houver, contanto que se
creia fielmente na verdade histérica dos factos apresenta-
dos pela narrativa.

> Ad me ipsum turbata est anima mea.
Salmo XLI, 7.

' Fortitedinem meam ad te custodiant.
Salmo LVIII, 10.
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CAPITULO XXII

Depois da ressurrei¢cio os corpos
dos santos serdo espiritualizados,
sem gue a carne se transforme em

-

espirito.

Depois da ressurreigo os corpos dos justos de mais
nenhtuma arvore terdo necessidade para nio morrerem de
doenga ou de extrema velhice, nem de qualquer alimento
corporal com que satisfagam a necessidade de comer ou de
beber. Estardo revestidos de um seguro e invioldvel privi-
légio de imortalidade de forma que s6 comerio se quise-
rem mas nio serdo a isso constrangidos. Isso também os
anjos o fizeram, aparecendo sob uma forma visivel e pal-
pavel —ndo porque tivessem fome mas porque o puderam
e quiseram para se adaptarem aos homens, humanizando o
seu ministério (porque ndo é de crer que, quando os
homens lhes dispensavam hospitalidade, s6 na aparéncia é
que comiam), embora tenha parecido.aqueles que ignora-
vam a sua qualidade de anjos que eles comiam, como nés,
por necessidade. Dai o que disse o anjo no livro de Tobias:

Vieis-me comer, mas era com os.vossos olhos que me

vieis !,
isto &, qulgéveis que eu tomava o alimento por necessi-
dade de refazer o corpo como voés fazeisy. Talvez para os
anjos haja uma explicagio mais aceitivel. Mas a nossa fé

! Videbatis me manducare, sed visu vestro videbatis.
Tobias, XII, 19.
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cristd ndo duvida, acerca do Salvador, de que Ele, mesmo
depois da ressurrei¢io comeu e bebeu com os seus discipu-
los, em carne de certo espiritual mas verdadeira carne. Na
verdade, o que a tais corpos sera tirado, nfo € a faculdade,
mas a necessidade de beber e de comer. Segue-se disto que
eles serdo espirituais, ndo porque deixardo de ser corpos,
mas porque subsistirdo gracas i vida do espirito.
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CAPITULO XXIII

Que se deve entender por corpo animal
e corpo. espiritual; e quais sdo os que
morrem em Adio e os que sio vivi-

ficados em Cristo.

Assim como se chama «corpos animaisy aos corpos
que ainda ndo t8m o «espirito vivificante» mas tm uma
«alma viventey (sem, contudo, serem almas nos corpos) —
assim também aos corpos ressuscitados se chama «corpos
espirituaisy. Longe de nés, porém, crermos que sejam espi-
ritos! Serdo corpos com uma substincia de carne, mas que
nio sofrerdo, gragas ao espirito vivificante, a menor cor-
rupgio on o entorpecimento da carne. O homem ji ndo
serd entdo terrestre mas celeste, nio porque o seu corpo,
feito da terra, deixe de ser o mesmo, mas porque um dom
celeste o tornard apto a habitar mesmo no Céu, sem
mudar de natureza, mas sim de qualidade. Mas o primeiro
homem terrestre, porque tirado da terra, foi criado com
«alma vivente» ¢ ndo com «espirito vivificante» —o que
lhe estava reservado como prémio da sua obediéncia.
O seu corpo tinha necessidade de comida e de bebida para
nio sofrer de fome e de sede. Estava garantido contra
uma morte fatal, ndo por absoluta e indissolvel imortali-
dade, mas pela arvore da vida que também o mantinha na
flor da juventude; mas n3o hi ddvida de que ndo era um
corpo espiritual mas animal, sem, contudo, estar destinado
a morte se o homem, pecando, n3o tivesse incorrido na
condenagio de que Deus o tinha ameagado. Sem que lhe
fossem negados os alimentos fora do Paraiso, ficou,
porém, privado da &rvore da vida e entregue ao tempo € 2
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velhice, para acabar os dias de uma vida que, se nio
tivesse pecado, podia ser perpétua no Paraiso, embora
com corpo animal, até que, gragas ao prémio da obedién-
cia, chegasse a ser espiritual.

E por isso que—mesmo considerando esta morte
manifesta que separa a alma do corpo como referida tam-
bém nestas palavras que Deus proferiu:

No dia em que dele comerdes, é de morte que haveis de
morrer ",

—ndo deve parecer absurdo que esta separagio do corpo
ndo tenha tido lugar no préprio dia em que comeram do
alimento proibido e mortifero. E certo que, desde esse dia,
a sua natureza se deteriorou e ficou viciada e, pela justis-
sima privacio da drvore da vida, surgxu neles a fatalidade
da morte corporal com a qual nés nascemos. E por isso
que o Apobstolo ndo diz «o corpo deve morrer por causa
do pecadon, mas diz:

Realmente, o corpo moreu por causa do pecado, mas o
espirito ¢ vida por causa da justica .

E acrescenta:

Se o Espirito daquele que ressuscitou Cristo dos mortos
habita em vés, o que ressuscitou Cristo dos mortos vivificard
também os vossos corpos mortais pelo sew Espirito que habita
em vos >,

O corpo estard, portanto, entio, com um ¢espirito vivifi-
cantey, a0 passo que agora estd com uma «alma viventex;
e, todavia, o Apéstolo chama-the ji morto porque ji estd
sujeito 2 fatalidade da morte. Mas outtora estava com

' Qua die ederitis ex illo, morte moriennini,
Gén. I, 17.

% Corpus quidem mortuum est propter peccatum, spiritus autem vita est
proprer justitiam.

Rom., VIII, 10.

3 St autem spiritus ejus, qui suscitavit Christum a mortuis, habitat in vobis:
qui suscitavit Christum a mortuis vivificabit et mortalia corpora vestra per mhabi-
tantem spiritum ejuis in vobis.

Rom., VIII, 11.
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uma «alma vivente» sem estar com um «espirito vivifi-
cantey e, contudo, ndo seria correcto chamar-lhe @morto»
porque s6 o pecado poderia sujeiti-lo i fatalidade da
morte. Assim, ao dizer:

Adio, onde estds *?
Deus referiu-se 2 morte da alma—a morte que surge
quando ele a abandona; e ao dizer:

Fs terra ¢ voltards a tema,
referiu-se 3 morte do corpo—a morte que se verifica
quando a alma o deixa. Por isso é de crer que nada disse
da morte «egunda», que quis que se mantivesse secreta
para a anunciar no Novo Testamento, no qual ela € aber-
tamente anunciada. Era preciso, antes de tudo, que a
«primeira morte», comum a todos, fosse revelada como
proveniente do pecado que se tornou a todos comum pelo
facto de um s6; mas a «segunda morte» nio é comum a
todos pois dela se exceptuam aqueles

que, segundo decisdo sua, (Deus) chamou, previu e

predestinou a®,

como diz o Apbstolo,

tornarem-se conformes com a imagem de seu Filho, para

que este Filho fosse o primogénito de muitos irmdos 7.

A todos estes preservou a graga de Deus, pelo Mediador,
da segunda morte. Como diz o Apéstolo, foi num corpo
animal que o primeiro homem foi feito. Querendo, de
facto, disunguir o corpo animal, que temos agora, do
corpo espiritual, que teremos na ressurreigao, diz:

Foi semeado na cormupgao, ressuscitard na incormuptibi-

lidade;

¥ Adam, ubies?
Gén., 111, 9.

7 Teraes et in temam ibis.
Gén., 1II, 19.

" qui secundion proposinan vocati SKnl,. quos ante praescivit et praedestinavit,
Rom., VIII, 28-29.

* Conformes maginis filii sui ut sit ipse prmogenitus in wudtis fratribus.
Ib.
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fot semeado na ignominia, ressuscitard na gléria;
foi semeado na debilidade, ressuscitard na pujanga;
foi semeado corpo animal, ressuscitard corpo espiritual ®.
Para o provar declara:
Se hd um corpo animal, também haverd um corpo espi-
ritual %
€ para mostrar o que € um corpo animal, acrescenta:
Assim estd escrito: o primeiro homem Adao foi feito
numa alma vivente '°.
Quis, portanto, mostrar desta forma o que é o corpo ani-
mal, embora do primeiro homem, chamado Adio, quando
pelo sopro de Deus uma alma lhe foi criada, a Escritura
ndo tenha dito: «Ele foi feito num corpo animaly mas
O homem foi feito numa alma vivente ''.
Portanto, com o que estd escrito:
O homem foi feito numa alma vivente ',
quis o Apbstolo designar o corpo animal do homem.
Corno se hi-de entender o «espiritualy, declara-o,
dizendo:
O novo Adio em espirito vivificante '2,
designando, sem sombra de ddvida, Cristo, que, ressusci-

& Serminatur in comuptione, surget in incormplione;
serninatur in contumelia, surgef in glan'a,'
serminatar in infirmitate, surget in virtute;
seminatur corpus animale, swiget corpus spintale.
I Corint., XV, 42-44.
Si est corpus animale, est et spiritale.
1 Corint., XV, 45.
" Sic et scriptum est: Factus est primus homo n animam viventem,
Ib.
Sic- et scriptum est: Factus est primus homa i animam viventem.
Ib.
" Factus est homo in animam viventem.
Ib.
'* Novissimus Adam in Spiritum vivificantem.
1b.
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tado dos mortos, ji ndo morrerd mais. Até que acaba por
dizer:

O primeiro ndo & o espinitual mas o que é animal;
depois é que vem o corpo espinitual '3.

Mostra aqui muito mais claramente que pretenden desig-
nar o corpo animal ao falar do primeiro homem feito em
alma vivente, e o corpo espiritual ao dizer:

O novo Adio em espinito vivificante 2.

Em primeiro lugar hi, efectivamente, o corpo ani-
mal — o do primeiro Adio — posto que ndo destinado a
morrer, salvo se pecasse; e é também o que nés temos
agora, degradado ¢ viciado na sua natureza ao ponto de
ficar sujeito, apés o pecado, 2 fatalidade da morte. (Foi tal
corpo que o proprio Cristo se dignou assumir primeiro
por nds, nio por imposi¢do da fatalidade, mas por poder
da vontade). Em seguida vem o corpo espiritual, como
aconteceu ja, primeiro em Cristo, nossa cabega, e como
continuari a acontecer nos seus membros na ressurreicio
derradeira dos mortos.

Depois o Apéstolo estabelece a evidentissima dife-
renca entre estes dois homens ao dizer:

O primeiro homem, tirado da tema, é terrestre; o
segundo vem do céu. Tal o tervestre, tais também os terrestres;
tal o celeste, tais também os celestes. E da mesma forma que
nés revestimos a imagem do temestre, revistamos também a
imagem daguele que vem do céu ',

O que o Apbstolo assim afirma é o que agora se opera em
nés, conforme o sacramento da regeneragio. como diz

algures:

% Sed non primum quod spintale est, se quod animale, postea spinitale.
I Corint., XV, 46.

Y Primus homo de terra terrenus, secundus homo de caelo, Qualis terrentis,
talis et terreni; qualis caelestis, tales et caelestes. Et quo modo induims imaginem
terreni, induamus et imaginem ejus, qui de caelo est.

[ Corint., XV, 4749.
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Todos vés que em Cristo fostes baptizados, de Cristo
vos revestistes '*;

mas a realidade ters lugar quando o que em nés ha de
animal ac nascermos, se torne espiritual ao ressuscitarmos.
Para usarmos das suas proprias palavras,

é na esperanga que somos salvos '¢
Vestimo-nos da imagem do homem terrestre pela trans-
miss3o da prevaricagdo e da morte que a geragdo nos pro-
porciona. Mas revestimos a imagem do homem celeste
pela graga do perddo e da vida perpétua que nos subminis-
tra a regeneragdo através do tnico Mediador de Deus e
dos homens—o homem Jesus Cristo. E a Este que o
Apbstolo quer designar por ¢homem celesten, porque veio
do Céu para revestir um corpo de mortalidade terrena
que revestiria de imortalidade celeste. Também chama
«celestesy aos outros homens, mas é porque eles se tornam
seus membros pela graca, para formarem com Ele um s6
Cristo, como a cabega e o corpo. E o que ele ainda mais
claramente expde na mesma epistola:

Por um homem veio a morte e por um homem veio a
ressurreicao dos mortos. Assim como todos morrem em A dao,
assim todos serdo vivificados em Cristo '

Sé-lo-3o doravante num corpo espiritual que estard @um
espirito vivificantey; ndo porque todos os que morrem em
Adio hio-de ser membros de Cristo (realmente um
grande namero deles serd ferido eternamente de segunda
morte) —mas porque a repeticio da palavra «todos»
(omnes) quer dizer que, assim como ninguém morre em

"5 Quotquot in Christo baptizati estis, Christum induistis.
Galatas, 111, 27.
' Spe salvi facti sumus.
Rom,, VIII, 24.
"7 Per hominem mors, et per hominem ressurrectio mortuorum. Sicut enim
it Adam ormes moniuntuy, sic et in Christo omes vivificabuntur,
I Corint., XV, 21-22.
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seu corpo mortal sendo em Addo, assim também ninguém
é vivificado no corpo espiritual sendo por Cristo.

Longe de nés, pois, o pensamento de que na ressur-
rei¢do teremos um corpo idéntico ao do primeiro homem
antes do pecado. Nem o dito:

Tal o terrestre, tais também os terrestres '8
se deve entender do estado produzido pelo pecado. Real-
mente, ndo se deve pensar que, antes do pecado, o corpo
do homem era espiritual e que, devido ao pecado, se
transformou em corpo animal. De facto, pensar assim
seria prestar pouca atengio as palavras de tio grande mes-
tre (doctor) que declara:
Se hd um corpo animal, também haverd um corpo espi-
ritual °;
Assim estd escrito: o primeiro-homem, Adio, foi feito
numa alma vivente '°.
Porventura aconteceu isto depois do pecado, sendo para
esta primeira condi¢io do homem que o bem-aventurado
Paulo apela, com o testemunho da lei, para explicar o
corpo animal?

% Qualis terrenus, tales et terven.
I Corint., XV, 47-49.
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CAPITULO XXIV

Como se deve entender quer o sopro
de Deus pelo qual o primeiro homem
foi feito em alma vivente, quer

aquele que o Senhor emitiu ao dizer
aos seus discipulos: Recebei o

Espinito Santo.

Tém também procedido inconsideravelmente os que,
na passagem em que se [&:
Deus soprou sobre a sua face um espinto de vida e foi
feito 0 homem numa alma vivente ',
sdo de parecer que nio foi dada entdo ao primeiro homem
a alma, mas que foi vivificada pelo Espirito Santo a que
ele ja tinha. Impressiona-os o facto de o Senhor Jesus,
depois de ter ressuscitado dos mortos, ter soprado sobre os
seus discipulos, dizendo:
Recebei o Espirito Santo >.
Julgam ter acontecido agora algo semelhante ao que acon-
teceu entdo, como se o evangelista tivesse acrescentado:
«E foram feitos em almas viventesy. Se ele tivesse dito
isto, tal significaria, na nossa opinido, que o Espirito de
Deus é, de certa maneira, a vida das almas ¢ que, sem Ele,
as almas racionais devem ser tidas por mortas, mesmo
quando a sua presenga parece vivificar os corpos. Mas nio

| Inspiravit Deus in faciem ejus spiritum vitae, et factus est homo in ani-
mam viventem.

Gén., I1, 7.
* Accipite Spiritum Sanctum.
Jodo, XX, 22.
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foi o que aconteceu quando o homem foi criado. Atestam-no
suficientemente as palavras do livro deste teor:

E formou Deus o homem do pé da terra?,
—o que alguns, para maior clareza, traduzem assim:
«Deus formou o homem do barro da terra», porque, mais
acima, fora dito:

Uma fonte jorrava da tema e regava-lhe toda a superficie*,
—o0 que podia designar ¢ barro feito duma mistura de
terra e de 4gua. De facto, depois de ter sido dito isto,
segue-se logo:

E formou Deus o homem do pé da tera?,
como vem nos codices gregos dos quais foi a Escritura
traduzida para a lingua latina. Nio interessa para o caso
que se traduza a palavra grega Emagev por criou (forma-
vit) ou por modelou (finxit), embora «modelouy seja o
termo mais apropriado. Mas para evitar equivocos, houve
quem preferisse «criow (formavit) porque prevaleceu na
lingua latina o costume de utilizar fingere (modelar, fingir)
na composi¢io de fic¢des mentirosas. E, portanto, este
homem, formado do pé da terra ou de barro (isto €, de p6
molhado), este homem, digo eu, «pé tirado da terran,
como expressamente relata a Escritura, é que foi feito
corpo animal, como o ensinou o Apéstolo, quando rece-
beu uma alma:

E foi feito este homem numa alma vivente*,
isto €, este p6 assim modelado foi dotado de alma vivente.

Ele ji tinha uma alma, dirdo, sem o que nido se cha-

maria homem — porque homem nio é corpo s6 nem alma
$6, mas o composto de corpo e alma. Realmente, a ver-
dade € que a alma n3o é o homem todo mas a sua parte

Y Et formavit Deus hominem pulverem de terra.
Gén., I1, 7.

4 Fons autem ascendebat de terra et inrigabat omnem faciem temac
Gén,, 11, 7-6.

* Et factus est iste homo in amimam viventem.
T Corint., XV, 45.
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melhor; nem o corpo é o homem todo mas a sua parte
inferior. E ao conjunto de ambos que se d4 o nome de
homem; mas as partes ndo perdem este nome mesmo
quando se fala s6 de cada uma. Quem é que, realmente, se
coibe de dizer, conforme certa regra da conversagio de
todos os dias: «Aquele homem morreu e agora esti em
repouso ou no sofrimento» — embora isto s6 da alma se
possa dizer? Ou entdo: «Este homem foi sepultado em tal
ou tal lugar» —embora isto s6 do corpo se possa enten~
der? Quererdo eles dizer que nio é assim que a Sagrada
Escritura costuma falar? Bem ao contririo — também ela
nisto esta de acordo connosco pois, mesmo quando as duas
partes estio unidas e o homem vive ainda, di ela a cada
uma das partes o nome de homem: chama 2 alma ¢homem
interior» e ao corpo «homem exterior», como se fossem
dois, embora o homem seja uma e outra parte 20 mesmo
tempo. Mas convém compreender em que sentido se diz
que o homem ¢é a ¢imagem de Deusy, e que é «terra e a
terra voltard». A primeira expressio refere-se a alma
racional dada ao homem, isto €, ao corpo do homem pelo
sopro de Deus ou, se se prefere expressio mais adequada,
pela inspiracdo de Deus; a segunda refere-se ao corpo tal
qual foi formado por Deus a partir do pé, ao qual se deu a
alma para dele fazer um corpo animado, isto é, um
homem dotado de alma vivente.
Por isso, quando o Senhor soprou dizendo:
Recebei o Espirito Santo 2

quis assim dar a entendér que o Espirito Santo ndo € ape-
nas o Espirito do Pai mas também o Espirito de seu Filho
Gnico. Realmente, o mesmo Espirito é Espirito do Pai e
Espirito do Filho, formando-se com ele a Trindade — Pai,
Filho e Espirito Santo—que nio é uma criatura mas o
Criador. Este sopro corporal saido de uma boca de carne,
nio é de facto nem a substincia nem a natureza do Espi-
rito Santo, mas antes, como ja disse, um sinal destinado a
fazer compreender que o Espirito Santo é comum ao Pai e
ao Filho, porque nio tem um cada um, mas ambos um s6
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Espirito. Mas este Espirito sempre foi denominado nas
Sagradas Escrituras com a palavra grega mvetpa. Foi
assim que Jesus The chamou na passagem que o designou
pelo sopro da sua boca humana, ao confessi-lo aos seus
discipulos. E em nenhuma passagem das divinas palavras o
vejo nomeado de outra maneira. Mas onde se &:

E Deus modelow o homem no pé tirado da terra e

soprou ou «inspitou» na sua face um espirito de vida ®,

o grego ndo diz wvelux, como costuma chamar-se ao
Espirito Santo, mas nvofjv aplicado mais as vezes a criatura
do que ao Criador. Dai preferirem chamar-lhe alguns
latinos, para marcarem as diferengas de sentido, ndo Spiri-
tus, mas flatus (sopro). E mesmo esta a palavra grega que
se encontra na passagem de [saias em que Deus diz:

Eu fiz o sopro todo”
para significar sem davida toda a alma. Assim, a palavra
grega mvo+ foi traduzida para latim ora por flatus (sopro)
ou por spiritus (espirito), ora por inspiratio (inspiragio) ou
aspiratio (aspiragdo), mesmo quando se trata de Deus. Mas
a palavra mvebpa traduz-se sempre por Spiritus quer se
trate do homem (do qual diz o Apéstolo

Qual dos homens sabe o que é o homem a nao ser o

espirito do homem que nele estd?®)

quer se trate de animal (como estd escrito no livro de
Salomao:
Quem sabe se o espirito do homem sobe alto até ao céu
e se o espirito do animal desce baixo até a terra®?),

8 Et finxit Deus hominem pulverem de tema et insufflavit sive inspiravit in
faciem ejus spintum vitae,
Gén., II, 7.
7 Omrter flatum ego feci.
Isaias, LVII, 16.
¢ Quis enim scit hominum quae sunt hominis, misi spiritus hominis qui in

PO Corne, I, 11.
Y Quis scit si spiritus homininis ascendat swrsum in caclum et spivitus peco-
ris descendat deorsum in terram?
Ecel,, I, 21.
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quer se trate-desse espirito corpéreo que também se
chama vento (ventus) (porque & ao vento que o Salmo se
aplica ao cantar:
O fogo, o granizo, a neve, o gelo, o vento da tempes-
tade '°),
quer finalmente se trate, n3o j4 da criatura mas do Cria-
dor, como aquilo de que o Senhor falou no Evangelho:

Recebei o Espirito Santo?, |
ao designi-lo como o sopro da boca do seu corpo—e
quando diz:
Ide, baptizai todos os povos em nome do Pai, do Filho
e do Espirito Santo '

onde esti assinalada, da forma mais perfeita e mais evi-
dente, a prépria Trindade — e nestas palavras:
Deus ¢é Espirito '

e em muitas outras passagens das Sagradas Escrituras. Em
todos estes testemunhos das Escrituras lemos em grego,
nio mvonv mas mvebpx e em latim, ndo flatus mas spin-
tus. Também, quando estd escrito inspiravit (inspirou) ou,
para falar com mais propriedade, wnsuflavit (insuflou) na
sua fronte um espirito de vidan, —se o grego, em vez de
7voRy, como ld se I&, tivesse empregado nvelpx, nem
mesmo assim seriamos obrigados a entender por tal pala-
vra o Espirito Criador que na Trindade se chama pro-
priamente Espirito Santo, ja que a palavra mvelpa, como
disse, & manifesto que se costuma aplicar tanto A criatura
como ao Criador.

Mas ao dizer «espiriton, replicam, a Escritura nio
acrescentaria «de viday se ndo quisesse designar o Espirito

10 Tonis, grando, hix, glacies, spiritus tempestatis.
Salmo CXLVIII, 8.

' Ite, baptizate (omnes) gentes in nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti.
Mat., XXVIII, 19.

12 Deus Spiritus est.
Jodo, IV, 24.
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Santo; e ao dizer «o homem tornou-se almay, ndo teria
acrescentado «vivente» se ndo quisesse significar esta vida
da alma que lhe é divinamente comunicada pelo dom do
Espirito Santo. Porque se a alma vive, continuam, duma
vida que lhe € propria, que necessidade ha de acrescentar
«viventey sendo para designar a vida que lhe é dada pelo
Espirito Santo? Que mais € isto sendo tratar de defender
com demasiada diligéncia conjecturas humanas e examinar
com negligéncia as Sagradas Escrituras? Sem ir mais longe
— custaria muito ler um pouco mais 2 frente, no mesmo
livro:

Produza a temra a alma vivente '*
quando foram criados todos os animais terrestres? E a
seguir, passados alguns capitulos — custaria muito trabalho
tomar aten¢do ao que esta escrito nesse mesmo livro:

Tudo o que tinha espirito de vida e todo o ser que

habitava na tema morreu '*

para dizer que todos os seres que viviam sobre a terra
morreram no dilavio? Se, portanto, nés encontramos uma
alma vivente e um espirito de vida mesmo nos animais,
segundo a linguagem habitual da Sagrada escritura, se na
dita passagem em que estd escrito:

Tudo o que tinha espirito de vida**,
o grego nio traz mvelpe, Mas mvofv porque ndo dire-
mos nds: que necessidade havia de acrescentar vivente uma
vez que a alma ndo pode viver se ndo vive? Ou que neces-
sidade hé de acrescentar de vida 2 palavra espinito? Mas
compreendemos que, pelas palavras alma vivente e espinto de
vida, a Escritura falou  sua maneira para designar os ani-
mais, isto €, os yiventes corporais dotados, gragas a alma,

B Producat terra amimam viventem.

Gén., [, 24.
" Et omnia, quae habent spinitum vitae, et omnis, qui erat super aridam,

mortuus est.

Gén., VII, 26.
15 Omnia quae habent spiritum vitae,

Gén., VII, 26.

[1226]



de um principio evidente de sensibilidade corporal. Mas na
formagdo do homem esquecemo-nos de que a Escritura
conserva a sua maneira habiwual de falar. Ela quer-nos
sugerir dessa forma que—tendo recebido uma alma
racional, ndo produzida da terra e da dgua como as car-
nes, mas criada pelo sopro de Deus—o homem ndo dci-
xou de ser feito para viver num corpo animal gracas 2
alma que nele vive, 2 maneira dos outros animais dos
quais disse:
Produza a tema a alma vivente 3.

Deles disse também que eles possuem o espirito de vida,
mas o grego traz aqui mvoRy e nio mvebpx, exprimindo
com tal nome, evidentemente, nio o Espirito Santo mas a
alma deles.

Mas por sopro de Deus, dizem, entende-se o que sai
da boca de Deus e, se o tomamos pela alma, segue-se que
esta forma uma s6 ¢ mesma substancia com aquela sabe-
doria que diz:

Eu sai da boca do Altissimo 'S,
Na verdade, a sabedoria n3o diz que é um sopro de Deus,
mas que saiu da sua boca. Assim como nds podemos,
quando sopramos, expelir um sopro sem o formarmos da
nossa natureza de homens, mas recebendo pela inspiragio
e expelindo pela expiragdo o ar que nos envolve, — assim
também Deus omnipotente pode emitir um sopro, tirado,
ndo da sua natureza nem de uma criatura existente, mas
de nada, e fazé-lo passar para o corpo do homem, inspi-
rando-o nele ou, como muito bem foi dito pela Escritura,
insuflando-o — sopro incorpéreo emitido pelo Incorpéreo,
mas mutivel vindo do Imutivel porque é criatura que
vem do Criador. Todavia, para que os que querem falar
da Escritura sem terem em conta a sua maneira de dizer
aptendam que ela ndo faz sair da boca de Deus apenas o

¢ Fgo ex ore Altissimi prodii.
Ecles., XXIV, 5.
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que ¢ uma mesma natureza com ele, que leiam ou ougam
a palavra escrita de Deus:

Porque és morno, nemn quente nem frio, vou lancar-te
da minha boca V.

Nenhum motivo hi, portanto, para resistirmos ao
Apéstolo que tio claramente fala quando, ao distinguir o
corpo espiritual do corpo animal — aquele que nés tere-
mos mais tarde e o que hoje temos —, diz:

Setneia-se um corpo anitmal — ressuscita um corpo espi-
ritual; se hd um corpo animal, também ha uwm corpo espini-
tual; estd assim escrito: o primeiro homem, Adao, foi feito em
alma vivente. O vltimo Adao em espinito vivificante.

Mas, o primeiro ndo foi o espinitual, mas o animal;
depois é que vem o que é espiritual.

O primeiro homem, saido da terra, é temrestre, o
segundo é do céu, Tal como é o terrestre, assim sao também
os terrestres; e assim como é o celeste, assim também sdo os
celestes. E assim como nos revestimos da imagem do terrestre,
revistamo-nos também da imagem d’Aquele que é do céu .

Jé acima faldmos de todas estas palavras do Apéstolo.

Portanto, o corpo animal —em que diz o Apéstolo
ter sido feito Addo, o primeiro homem— foi criado em
tal estado que, ndo estando de todo isento da morte, de
facto no viria a morrer se ndo pecasse: é que aquele que
o espirito vivificante tornar espiritual e imortal —esse
ficard de todo livre da morte. Da mesma forma a alma foi

"7 Quoniam tepidus es et neque calidus neque frigidus, incipiam te reicere ex
ore meo.

Apoc., III, 16.

18 Seminatur corpus animale, surget corpus spinituale; si est corpus animale,
est et spinitale; sic et scriptum est: factus est primus homo Adam in animam
viventem, novissimus Adam in Spiritum vivificantem. Sed non primum quod
spintale est, sed quod amimale, postea spinitale. Primus homo de terra terenus,
secundus homo de caelo. Qualis temenus, tales et terreni, et qualis caelestis, tales et
caelestes. Et quo modo induimus imaginem terrerti, induamus et imanginem ejus
qui de caelo est.

T Corint., XV, 44-50.
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criada imortal e —embora morta pelo pecado que a priva
de uma certa vida, isto €, da vida do ‘Espirito de Deus com
a qual podia viver na sabedoria e na beatitude — con-
serva, todavia, a sua vida prépria, miseravel embora,
porque foi criada imortal. Da mesma forma, ainda, tam-
bém os anjos desertores: embora sob certo aspecto estejam
mortos porque, ao pecarem, abandonaram a fonte da vida
que é Deus, se tivessem bebido dessa fonte teriam podido
viver na sabedoria e na beatitude, — todavia, no pude-
ram morrer, no sentido de que nio deixaram de viver e
de sentir, porque foram criados imortais. E assim, depois
do juizo final, serdo precipitados na segunda morte, sem
que nem l4 cesse a vida, pois, quando estiverem nos tor-
mentos, nio deixario também de sentir. Mas os homens
que pertencem 2 graca de Deus, concidaddos dos santos
anjos que s¢ mant®m na vida bem-aventurada, de tal
forma serdo revestidos de corpos espirituais que ndo mais
pecardo nem morrerdo; e a imortalidade de que serio
revestidos, como a dos anjos, ndo podera ser-lhes arreba-
tada pelo pecado. Permanece a natureza da carne, é certo,
mas sem resquicios de corruptibilidade nem de entorpeci-
mento carnal:

Segue-se, porém, uma quest3o que, com a ajuda do
Senhor Deus da verdade, tem que ser tratada e resolvida.
Se a paixdo dos membros desobedientes nasceu nos pri-
meiros homens do pecado de desobediéncia, quando a
graca divina os abandonou;

se, em seguida, abriram os olhos para a sua nudez,
isto €, repararam nela com mais curiosidade;

se, por causa do impudico movimento que resistia a
liberdade da vontade, taparam as regides pudendas:

—como é que teriam gerado filhos se se mantives-
sem sem pecado tal como tinham sido criados?

Mas porque é preciso fechar este livro e porque
tamanha questdo ndo pode ser tratada em poucas palavras,

serd mais conveniente deixar o seu exame para o livro que
se segue.
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LIVRQ XIV

Agostinho trata de novo do pecado do primeiro homem,
origem da vida carnal e dos afectos viciosos. Mas procura
demonstrar que a pena resultante da desobediéncia é princi-
palmente a lascivia que nos envergonha ¢ indaga como & que o
homem, se nfo tivesse pecado, geraria filhos sem lascivia.
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CAPITULO |

Pela desobediéncia do primeiro homem, se
a graca de Deus a muitos nio libertasse, todos
seriamos arrastados para a perpetnidade da
segunda morte.

Ja nos livros precedentes dissemos como Deus, que-
rendo ndo sd unir os homens numa tinica sociedade pela
semelhanca da natureza mas também, mercé dos lagos do
parentesco, junti-los numa harmoniosa unidade no vinculo
da paz, institui a humanidade a partir de um s6 homem.
Esta humanidade em cada um dos seus membros ndo devia
morrer se os dois primeiros homens, um tirado do nada e
a outra do primeiro, ndo o tivessem merecido pela sua
desobediéncia. Tio grande foi o pecado por eles cometido
que a natureza humana ficou deteriorada ¢ com ela se
transmitiu aos decendentes a sujeigio do pecado e a neces-
sidade da morte. Todavia, o reino da morte dominou de
tal forma os homens que um merecido castigo a todos
precipitaria na segunda morte, que ndo tem fim, se uma
graga de Deus, nio merecida, disso ndo libertasse um
certo nimero. E por isso aconteceu que, entre tantos e tio
grandes povos espalhados por toda a Terra, apesar da
diversidade dos usos e costumes, da imensa variedade de
linguas, armas e vestudrio, ndo se encontram sendo dois
tipos de sociedades humanas que nés podemos 2 vontade,
segundo as nossas Escrituras, chamar as duas Cidades — uma,
a dos homens que querem viver segundo a carne, e a
outra, a dos que pretendem seguir o espirito, conseguindo
cada uma viver na paz do seu género quando eles conse-
guem o que pretendem.
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CAPITULO II

A vida carnal procede nio s6 dos vicios
do corpo mas também dos da alma.

Vejamos, pois, em primeiro lugar, em que consiste
viver segundo a carne e viver segundo o espirito. De
facto, quem langar um simples olhar sobre o que escreve-
mos, sem se lembrar nem prestar a devida atencdo a lin-
guagem da Sagrada Escritura, poder julgar que os epicu-
ristas vivem conforme a carne pois colocam o bem
supremo do homem na volipia do corpo, e com eles todos
os demais filosofos que, de algum modo, consideram o
bem do corpo como o bem supremo do homem, assim
como toda essa multiddo dos que, sem professarem
nenhum sistema filoséfico desse género, seguem as suas
tendéncias para o prazer e ndo sabem experimentar outros
prazeres que ndo sejam os dos seus sentidos corporais.
Quanto aos estdicos que pdem na alma o supremo bem do
homem, esses viveriam segundo o espirito: de facto, que
outra coisa &, sendo espirito, a alma do homem?

Mas, na maneira de dizer da Sagrada Escritura, uns e
outros mostram que vivem segundo a carne. Efectiva-
mente, ela nio chama carne apenas ao corpo de um
vivente terrestre e mortal (como quando diz:

Nem toda a canre € a mesma came: uma é a came de
homem, outra a de animal; wma a das aves, outra a dos
peixes ',

Y Non ommis caro eadem caro; alia quidem hominis, alia autem caro pecoris,
alia volucrum, alia piscium.
1 Corint., XV, 39.
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mas emprega-se ainda este: termo em sentidos bem dife-
rentes. Entre outros ela chama muitas vezes carne ao pro-
prio homem, isto é, 2 natureza humana, tomando a parte
pelo todo. Assim diz-se nela:

: Nenhuma came serd justificada pelas obras da lei”,
Que quis ela, na verdade, significar senio o homem? E o
que ela, pouco depois, refere mais claramente:

Ninguém se justifica na lei*
e na Epistola aos Galatas:
Mas cientes de que 0 homem se ndo justifica pelas obras
da lei®.
Neste sentido se deve entender:
E o Verbo fez-se came?,
isto &, fez-se «homemy. Alguns, nio fazendo uma interpre-
tagio correcta, julgam que a Cristo faltava a alma
humana 6. Também, de facto, se toma a parte pelo todo
nestas palavras de Maria Madalena referidas no Evangelho:
Levaram o meu Senhor e ndo sei onde o puseram 5
quando falava apenas da carne de Cristo, que ela julgava
tirada do sepulcro onde tinha sido sepultada. E assim, nos
textos que acima citdmos, a carne é tomada pelo homem
todo.
A Sagrada Escritura emprega, portanto, «carney em
miiltiplos sentidos que levaria tempo a coligir e a exami-

% Ex operibus legis non justificabitur omnis-caro,
Rom., III, 20.
3 In lege vemo justificatur.
Gil., 11, 11,
! Scientes autem quia non justificatur homo ex operibus legis.
Gal,, 11, 16,
S Et verbum caro factum est.
Jodo, I, 14.
® Santo Agostinho refere-se a Apolindrio € .aos apolinaristas,
segundo os quais, como ji antes afirmaram s arianos, em Cristo 2
alma humana era substituida pelo Verbo.

T Tulerunt Dominum meutn et nescio ubi posuerunt eum.
Jodo, XX, 13.
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nar. Para podermos indagar 0 que seja viver segundo a
carne (o que de certo ndo é um mal, pois que a prépria
natureza da carne nio é um mal), examinemos com cui-
dado aquela passagem da Epistola que o apéstolo Paulo
escreveu aos Gélatas onde diz:

Manifestas sdo as obras da came que sdo: fornicagdes,
impudicicia, luxiinia, culto dos idolos, envenenamentos, inimi-
zades, dissengdes, rivalidades, animosidades, intrigas, heresias,
invejas, embn'agués comezainas, e outras que tais. Dt;go-vos,
como jd disse— os que tais obras pratxmm ndo possuirdo o
Reino de Deus ®.

Toda esta passagem da epistolo apostélica, conside-
rada em quanto parece interessar i presente questio,
poderia resolver o que se entende por «viver segundo a
carnen. De facto, entre as obras da came que o Apéstolo
considera ¢manifestas» € que enumera para as condenar,
ha as que respeitam ao prazer carnal, tais como as forni-
cagdes, as impudicicias, a luxtria, a embriagués, as come-
zainas; mas também as que denotam vicios da alma, estra-
nhos ao prazer carnal. Quem é que nio compreende que
sd3o vicios mais da alma do que da came o culto dos idolos,
o envenenamento, as inimizades, as dissen¢des, as animosi-
dades, as intrigas, as heresias, as invejas? Pode até aconte-
cer que a idolatria ou a heresia constitua um motivo para
nos abstermos dos prazeres do corpo. Mas mesmo entdo,
embora parecendo conter e refrear as suas paixes carnais,
o homem é convencido por esta autoridade apostélica de
que vive segundo a carne—e na sua abstinéncia dos pra-
zeres da carne ele mostra que se entrega as obras conde-
naveis da carne. Quem hi que sinta inimizade sem ser na

8 Manifesta autem sunt opera camis, quae sunt fornicationes, inmunditiae,
liuxcuria, idolonum servitus, veneficia, inimicitiae, contentiones, aenulationes, amimo-
sitates, dissensiones, haereses, invidiae, ebrietates, comisationes et bis similia; quae
praedico vobis, sicut praedixi, quoniam qui talia agunt regnum Dei non posside-
bunt.

Gil, vV, 19-22.
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alma? Quem diria a um seu inimigo, ou como tal conside-
rado: «Tens mi carne contra mim!y, em vez de: «Tens
mau inimo contra mimy»? Enfim — ninguém hesitaria em
atribuir & carne as «carnalidades» (passe o termo), como
ninguém hesitaria, se ouvisse falar em «animosidades» em
as atribuir ao 3nimo (alma). Porque é que o «doutor das
na¢des» chama entdo a estes vicios, e a outros que tais,
«obras da carney sendo porque quer, usando a figura que
toma a parte pelo todo, dar a entender o homem todo
pela palavra «camen?
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CAPITULO IIT

A causa do pecado esti na alma e ndo
na carne — e a corrupgio contraida pelo

pecado ndo é um pecado mas um castigo.

Se alguém disser que a came € a causa de todos os
vicios porque a alma revestida de carne vive nos maus
costumes, mostra claramente que nio presta atencio a
toda a natureza do homem. Certamente que,

na realidade, o corpo comuptivel entorpece a alma’.

E por isso que o mesmo Apéstolo, a0 falar deste corpo
corruptivel de que, pouco antes, tinha dito:

Embora o nosso homem exterior se comompa %,

acrescenta:

Sabemos que, se a nossa casa temestre de habitagao for
destruida, Deus nos dard nos céus wma morada etema que
nao ¢ feita pelas maos do homem. E certo que nesta gememos
¢ desejamos taparmo-nos numa casa que vem do céu, na
certeza de que ao abandonarmos a presente, ndo ficaremos
destapados mas abrigados. Enquanto nos mantivermos na
presente habitagdo, gemeremos acabrunhados porque ndo que-
remos dela ser expoliados mas abnigados, para que o que é
mortal seja absorvido pela vida®.

1" Corpus quidem comuptibile adgravat animan.
Sab. de Salomio, IX, 15.
% Etsi exterior homo noster cormumpitur.
11 Corint., IV, 16.
3 Scimus quia, si terrena nostra domus habitationis resolvatur, aedificationem
habemus ex Deo domum non many factam aetemam in caelis. Etenim in hoc
ingemescimus, habitaculum nostrum quod de caelo est supenindui cupientes; si
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Somos, pois, sobrecarregados pelo corpo corruptivel e
sabendo que a causa desta carga ndo € a natureza e a
substancia do corpo, mas a sua corrup¢io, nds ndo quere-
mos ser despojados do corpo mas revestidos da sua imorta-
lidade. Ele permanecceri entdo mas, porque ji ndo é cor-
ruptivel, ndo nos sobrecarregard. Agora, pois,

0 corpo corruptivel entorpece a alma e a terrena casa de
habitagido acabrunha a mente ao peso de miltiplos pensa-
mentos *.

Estdo, por conseguinte, em erro todos os que pensam
que todos os males da alma provém do corpo.

Embora, de facto, pareca que Vergilio exprimiu o
pensamento platonico ao dizer nestes elegantes versos:

Tém um vigor de fogo e uma origem celeste

Engquanto de nocivos corpos cativos nao estao

E temenas articulages ¢ membros destinados a morrer
néo os embotam >,

e, querendo dar a entender que todas estas perturbagbes
tio conhecidas da alma— o desejo, o temor, a alegria e a
tristeza—;, a bem dizer como fonte de todos os vicios e
pecados, procedem do corpo, acrescente:

Por isso desejam, padecem e gozam,

Por isso ndo véem a luz do Céu, encerradas nas trevas
de negro cdrcere ®

tamen et induti, non nudi inveniamur. Etenim qui sumus tn hac habitatione,
ingemescimus gravati, in quo nolwmus exspoliari, sed supervestini ut.absorbeatur
mortale a vita.
I Corint., V, 1-4.
¥ Adgravat animam corpus corruptibile, et deprimit temena inhabitatio sen-
sumn mudia cogitantem.
Sab. de Salomio, IX; 15.
5 Igneus est ollis vigor caelestis origo
Serminibus, quantum non noxia corpora tardant
Terrenique hebetant artus moribundaque membra.
Vergilio, Eneida VI, 730-732.
 Hinc metuunt cupiuntque, dolent gaudentque ec auras
Suspiciunt, clausae tenebris et carcere caeco.
Vergilio, Eneida V1, 733-734.
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— todavia, a nossa fé comporta-se de forma diferente.
E que a corrupgio do corpo que entorpece a alma nio é a
causa, mas sim o castigo do primeiro pecado. E nio foi a
carne corruptivel que tornou pecadora a alma, mas foi a
alma pecadora que tornou o corpo corruptivel.

Embora existam, proccdcntes da carne, certos unpul—
sos para o vicio e até desejos viciosos—ndo se devem
apesar disso atribuir 2 carne todos os vicios de uma vida
iniqua, nio se deve limpar de todos cles o Diabo, que nio
tem carne. Nio hi divida de que se ndo podem atribuir
a0 Diabo a fornicagZo, a embriagués e outros males seme-
lhantes que tenham relagio com os prazeres da carne,
mesmo quando é ele o conselheiro e o instigador oculto de
tais pecados. Todavia, é, no mais alto grau, orgulhoso e
invejoso. E a tal ponto esta perversidade dele se assenho-
riou que, por causa dela, foi destinado ao suplicio eterno
nas prisdes do ar tenebroso.

Estes vicios que prevalecem no Diabo, atribui-os o
Apéstolo a carne que o Diabo com certeza nio tem. Diz,
efectivamente, que as inimizades, as dissengdes, as emula-
¢oes, as animosidades, as invejas, sio obras da carne. Mas
a origem e cabeca de todos estes males é a soberba que
sem a carne impera no Diabo. Quem mais do que ele é
inimigo dos santos? Quem contra eles é mais obstinado,
mais animoso € mais hostil ¢ mais invejoso? Sem ter carne
possui todos os vicios. Porque serdo entdio obras da carne
sendo porque sio obras do homem a quem, como disse, ele
di o nome de «carney? Nio €, pois, por ter uma carne
(que o Diabo nfo tem), mas por ter querido viver em
conformidade consigo préprio, isto ¢, conforme o homem,
que o homem se tornou semelhante ao Diabo. Também
este quis viver em conformidade consigo préprio quando
se ndo manteve na verdade, de forma que, ao mentir, nio
falou da parte de Deus mas de si, que nio é apenas menti-
roso mas também pai da mentira. Foi o primeiro a mentir
—e, sendo o primeirc a pecar, fol o primeiro a mendr.
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CAPITULO IV

Que é viver em conformidade com o homem
e que é viver em conformidade com Deus?

Portanto, quando vive em conformidade com o
homem e nio em conformidade com Deus, o homem é
semelhante ao Diabo. O préprio anjo tem que viver, nio
em conformidade com o anjo, mas em conformidade com
Deus para se manter na verdade e falar da verdade que
vem de Deus e nio da mentira que vem de si mesmo.
Aliss, o mesmo Apéstolo diz do homem noutra passagem:

Se é que a verdade de Deus se manifestou na minha

mentira *.

Diz que a mentira é nossa e que a verdade é de Deus.
E porque, vivendo em conformidade com a verdade, o
homem ndo vive em conformidade consigo mesmo, mas
em conformidade com Deus. Na verdade, foi Deus quem
disse:

Eu sou a verdade®.
Quando o homem vive em conformidade consigo mesmo,
isto €, com o homem e ndo com Deus, com certeza que
vive em conformidade com a mentira. Nio porque ele
préprio seja a mentira pois tem a Deus por autor e cria-
dor, ¢ Deus nio faz a mentira. Mas foi criado «rectoy,
para viver em conformidade com o seu autor e ndo em
conformidade consigo mesmo, isto ¢, para fazer antes a

! Si autem ventas Dei in meo mendacio abundavit,
Rom., III, 7.

* Ego sum veritas,
Jodo, X1V 6.
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d’Ele do que a sua prépria vontade. Nio viver o modo de
vida para que fora feito — isso é mentira. Querer ser feliz
mesmo quando ndo vive de forma a poder sé-lo— que é
que hi de mais mentiroso do que esta vontade? Dai que se
possa dizer, nio sem motivo, que todo o pécado é uma
mentira. De facto, 56 se comete o pecado querendo que as
coisas nos corram bem ou ndo querendo que as coisas nos
corram mal. H4, pois, mentira quando fazemos para nosso
bem o que € para nés um mal — ou quando fazemos para
um bem melhor o que para nés € um mal maior. Donde
resulta isto sendo de o bem a0 homem vir de Deus a quem
o homem, ao pecar, abandona? N3o lhe vem de si proprio
pois, se vive em conformidade consigo proprio, peca.

E por isso que dissemos que existem duas cidades
diferentes ¢ contririas — porque uns vivem em conformi-
dade com a came e outros em conformidade com o espi-
rito; ou ainda do mesmo modo se pode dizer que uns
vivem em conformidade com o homem, e outros em con-
formidade com Deus. Paulo diz com toda a clareza aos
Corintios: ’

Pois que entre vos hd emlages e disputas — ndo sois
vés carmais e niio caminhais em conformidade com o homem 3?

Caminhar em conformidade com o homem é, portanto,
ser carnal, porque pela carne, isto é, por uma parte do
homem, se entende o homem. Aliis, aqueles a quem mais
acima chama animais, chama ele carnais quando diz:

Quem dentre os homens sabe o que estd dentro do
homem sendo o espirito do homem que nele estd? Da mesma
forma ninguém sabe o que estd em Deus sendo o Espirito de
Deus. Ora nés nao recebemos o espirito deste mundo mas o
espirito que vem de Deus para conhecermos os dons que
Deus nos concede. E falamos numa linguagem aprendida nao
da sabedoria dos homens, mas do Espirito, exprimindo em

Y Cum enim sinr inter vos aemulatio er contentio, nonne camales estis et
securtdum hominem ambulatis.
1 Corint., III, 3.
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termos espirituais as coisas espirituais. Mas o homem animal
ndo percebe o que vem do Espirito de Deus porque é loucura
- panaele®.
E a tais homens ganimaisy que ele se dirige um pouco
depois:
E eu, irmdos, ndo pude falar-vos como a espirituais mas

como a camais >,
e por isso deve entender-se, conforme a mesma maneira
de dizer, a parte pelo todo. De facto, quer pela alma quer
pela carne, que s3o partes do homem, pode designar-se o
todo que € o homem. Desta forma, o homem animal nio
¢ uma coisa e outra o homem carnal, mas um e outro
designam o mesmo homem, aquele que vive em confor-
midade com o homem. E quando se lé:

Nenhuma came serd justificada pelas obras da lei ®,
e ainda o que esta escrito:

Setenta e cinco almas desceram ao Egipto com Jacob”,
—nio se pretende significar outra coisa que ndo seja o
homem. Ai, na verdade, «menhuma came» significa
@enhum homemy e «setenta e cinco almas» significa
setenta e cinco homens. E quando diz:

Nao falamos uma linguagem aprendida da sabedoria

huntana 8,

*“Quis enim scit hominum, quae sunt hominis, nisi spiritus hominis qui in
ipso est? Sic et quae Dei sunt, nemo scit Spiritus Dei. Nos autem non spiritum
hujus mundi accepimuns, sed Spiritum qui ex Deo est, ut sciamus quae a Deo
donata sunt nobis; quae et loquimur, non in sapientiae humanae doctis verbis, sed
doctis spiritu, spiritalibus spinitalia comparantes. Animalis autem homo non percipit
quae sunt spiritus Dei; stultitia est enim illi.

I Corint., II, 11-15.
* Et ego, fratres, non potui logui vobis quasi spiritalibus sed quasi camalibus.
I Corine., III, 1.
b Ex operibus legis non justificabitur ommis caro.
Rom., III, 20.
" Septuaginta quinque animae descendenunt cum Jacob in Aegyptum.
Gén.; XLVI, 27.
" Non in sapientiae humanae doctis verbis.
[ Corint., III, 3. 4.
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poderia dizer «ndo aprendida da sabedoria carnaly. Da
mesma forma quando diz:

Caminhais em conformidade cor o homem?,
_ poderia dizer «em conformidade com: a carney. E ainda é
mais claro no que se segue:

Quando um de vés diz: «Eu sou de Paulow, e outro:

«Es, de Apolor — nido sois homens '°?

As afirmacdes:

Sois animais !

e
Sois camais

disse-as mais expressivamente assim:
Sois hornens

ou seja, «vos viveis em conformidade com o homem e nio
em conformidade com Deus. Se vivésseis em conformi-
dade com Deus, deuses serieisy.

" secundum hominemt ambulatis.
1b.
W cum enim quis dicat: Ego quidem sum Pauli, alius autem: Ego Apollo,
nonne homirtes estis?
Ib.
" Animales estis.
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CAPITULO V

Tolera-se melhor a teoria dos platénicos
do que a dos maniqueus acerca da natureza
do corpo e da alma. Mas também se deve
rejeita-la por atribuir 2 natureza da carne
a causa de todos os vicios.

Nio ha, portanto, necessidade de, com injtiria para o
Criador, acusar dos nossos vicios e pecados a natureza da
carne que, no seu género e na sua ordem, é boa. O que
ndo é bom ¢é deixar o Criador— que é bom —e viver em
conformidade com o criado—bom também —, quer se
opte por viver em conformidade com a carne, em con-
formidade com a alma ou em conformidade com o
homem todo, formado de alma e de carne (tanto se pode
designi-lo s6 com o nome de alma como com o nome de
carne). Realmente, quem considera a natureza humana
como o bem supremo e acusa a natureza da carne como
um mal,—ndo hi davida de que aprecia isto com a
vacuidade humana e nio com a verdade divina. E certo
que os platénicos ndo sdo tdo insensatos como Os mani-
queus que detestam os corpos terrenos como se fossem
maus por natureza; afirmam, de facto, que todos os ele-
mentos deste mundo visivel e tangivel e as suas qualidades
tém Deus por autor; todavia, entendem que estes 6rgaos
feitos de terra e estes membros, que t€m que morrer,
impressionam as almas ao ponto de nelas fazerem nascer
as doengas que sdo os desejos e os temores quer do prazer
quer da tristeza. Estas quatro «perturbagdesy como lhes
chama Cicero, ou «paixdes», segundo muitos traduzem do
grego, compreendem todas as més propensdes dos costu-
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mes humanos. Mas se assim €, porque é que, em Vergilio,
Eneias ao saber, nos infernos, de seu pai, que as almas
voltardo aos seus corpos, exclama admirado desta opinido:

O pai, dever-se-G pensar que daqui as almas sobem ao

Céu
E de novo voltardo aos pesados corpos?
Donde vem a esses infortunados um tao funesto desejo
de luz"'?

Sera entdo sob a influéncia destes 6rgdos de terra e destes
membros que t8m de morrer que as almas, cuja pureza é
tdo vigorosamente proclamada, sentirio ainda um tdo
funesto desejo? Nio diz que estdo purificadas de todas as
suas mdculas corpéreas quando comecam a desejar o
regresso aos corpos? Donde se conclui: mesmo que se
verificasse—o que é totalmente infundado—que as
almas indo e vindo em alternativa incessante, passariam da
purificagdo A contaminagio, seria falso afirmar que todas
as agitacdes culpiveis e viciosas da alma t8m a sua origem
nos corpos terrestres. Porque, segundo os préprios plato-
nicos, este «desejo funeston, como diz o ilustre poeta, vem
tio pouco do corpo que aparece na alma purificada de
toda a macula corporal, liberta de todo o corpo para a
obrigar a reentrar no corpo. Desta forma, segundo a sua
propria confisso, ndo € s6 sob a influéncia da carne que a
alma experimenta o desejo, o temor, o prazer, a dor —é
também dela prépria que pode proceder a agitagdo destes
impulsos.

'O pater, anne aliquas ad caelum hinc ite putandum et
Sublimes animas iterumque ad tarda reverti
Corpora? Quae Jucis miseris tam dira cupido?
Vergilio, Eneida, VI, 799-721.
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CAPITULO VI

Valor da vontade humana por cujo juizo sio
tidos por bons ou maus os afectos da alma.

O que, porém, interessa € saber como é a vontade do
homem: porque, se ela é perversa, perversos serdo os seus
movimentos; mas se € recta, nao serdo culpaveis mas serdo
até louviveis. E que a vontade estd em todos os movimen-

-tos, ou melhor, todos eles mais nio sio que vontades.

Realmente, que € o desejo ou a alegria sendo a vontade
que consente no que queremos? Que é o temor ou a tris-
teza sendo a vontade que nos desvia do que recusamos?
Chama-se desejo quando no desejo estamos de acordo
com 0 que queremos. Também quando a nossa recusa
recai sobre o que ndo desejariamos experimentar, esta
forma de vontade chama-se medo; e, quando recai sobre o
que experimentamos a nosso pesar, esta forma de vontade
€ a tristeza. Em suma: a vontade do homem é atraida ou
repelida conforme a diversidade dos objectos que procura
ou evita e assim se muda 6u transforma nestes diferentes
afectos. Por isso o homem que vive, ndo em conformidade
com o homem, mas em conformidade com Deus, tem de
amar a Deus. E como ninguém ¢é mau por natureza, mas
por vicio, o que vive em conformidade com Deus deve ter
para com os maus um perfeito édio, sem, todavia, odiar o
homem por causa do vicio nem amar o vicio por causa do
homem: deve apenas odiar o vicio ¢ amar o homem,
Assim, uma vez curado o vicio, tudo o que ele deve amar
permanecer ¢ nada permaneceri do que deve odiar.
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CAPITULO VII

Amor (amor) e afeicio (dilectio) sio
indiferentemente tomados em bom e em
mau sentido nas Sagradas Escrituras.

Daquele que tem o propésito de amar a Deus e tam-
bém de amar o proéximo como a si mesmo, ndo em con-
formidade com o homem mas em conformidade com
Deus, por causa desse amor se diz correctamente que ele €
de boa vontade. Esta, nas Sagradas Escrituras, é geral-
mente denominada caridade (cantas). Mas, nas mesmas
Sagradas Escrituras, também se lhe chama amor (asmor).
" O Apéstolo diz que deve ser «amantey do bem quem seja
eleito para governar o povo. E o préprio Senhor, ao inter-
rogar Pedro, dizia:

Tens-me mais afeicio do que estes '?
e ele respondeu:

Senthor, tu sabes que te amo .
De novo o Senhor lhe prguntou, ndo se lhe tinha «amory
(amaret) mas se Pedro lhe tinha «afeicion (diligeret) — e este
respondeu:

Senhor, tu sabes que te amo .
A terceira pergunta foi o préprio Jesus que em vez de
dizer «tens-me afei¢io?», diz antes:

Amas-me*?

' Diligis me plus his?
Jodo, XXI, 15 e segs.
> Domine, I scis quia aso te,
Ib.
> Amas me?
Ih.
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Prossegue o Evangelista:
Pedro entristeceu-se porque lhe perguntou pela terceira
vez:
amas-me *?
quando o Senhor unha dito, ndo trés vezes, mas uma s6:
Amas-me??
e duas vezes:
Tens-me afeicao*?
Dai concluimos que, mesmo quando o Senhor dizia «tens-me
afeicdo?» nada mais quis dizer que «amas-me?». Pedro,
porém, nio mudou a palavra que exprimia esta Gnica
coisa: 2 terceira vez diz ainda:
Senhor, tu sabes tudo, sabes que te amo ©.
Julguei que devia recordar isto porque alguns pensam
que hi diferenca entre a «afeicion, a «caridade» e o
«amom. Dizem eles que a afei¢do se deve tomar no bom
sentido e amor no mau sentido. Mas é absolutamente
certo que nem os proprios autores das letras profanas fala-
ram nesse sentido. Vejam, porém, os filésofos se podem
fazer essa distingo e com que fundamento. Os seus livros,
de resto, sdo bastante claros ao proclamarem o amor entre
as coisas boas, mesmo em relagio a Deus. E as Escrituras
da nossa religido, cuja autoridade antepomos 2 de todos os
outros escritos, € preciso notar que elas nenhuma distingdo
fazem entre amor, afei¢io e caridade. J4 mostrimos que o
amor se pode tomar em bom sentido. Mas, para que nin-
guém julgue que «amor» se pode tomar em bom ou mau
sentido, ao passo que «afeigion s6 se pode tomar em bom
sentido, atente-se no que esti escrito no Salmo:
Aquele que tem afeicdo a iniquidade odeia a sua alma’,

1 Contnistatus est Petrus, quia dixit ei tertio: Arnas me?
Ib.

5 diligls me?
Ib.

& Donmine, tu onmia scis, tu scis quia amo te.

7 Quis autem diligit iniquitatem, odit animam suam:
Salmo X, 6.
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e no que diz o Apdstolo Jodo:

Se alguém tiver afeigdo ao mundo, a afeicdo do Pai ndo

estd nele ®.

Eis numa tinica frase a palavra «afei¢ion (dilectio) tomada
em bom e em mau sentido. Quanto ao amor (ja mostri-
mos que se toma em bom sentido), para que se ndo per-
gunte se se toma também em mau sentido, leia-se o que
estd escrito:

Haverd homens que se amarn a si ptdprios, que amam
o dinheiro”®.

Por conseguinte, a vontade recta ¢ um amor bom e a
vontade perversa um amor mau. O amor que aspira a
possuir o que ama—¢é desejo; quando o possui e dele
goza—¢é alegria; quando foge do que lhe repugna—é
temor; s¢ a seu pezar o experimenta — & tristeza. Estes sentimentos
sdo, portanto, maus, quando é mau o amor; bons, quando
o amor é bom. O que dizemos com as Escrituras o pro-
vamos. O Apéstolo deseja dissolver-se e estar com Cristo.
Diz-se:

Ardentemente desejou a minha alma os teus juizos; '°
ou de forma mais apropriada:

A minha alma desejou ardentemente os teus juizos; **
e ainda:

O desejo de sabedoria conduz ao reino 2.
Estabeleceu-se, porém, o costume de tomar em mau sen-

8 'Si quis dilexerit mundum, non est dilectio Patris in illo,
1 Jodo, II, 15.

9 Erunt enim homines se ipsos amantes, amatores pecuniae.
1I Timot., III, 2.

10 Concupivit anima mea desiderare judicia tua.

" Desideravit anima mea concupiscere judicia tua.
Salmo CXVIII, 20.

12 Concupiscentia sapientiae perduct ad regnum.
Sab Salomio, VI, 21.
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tido a «cupidez» ou a «concupiscéncia» se ndo se disser a
que se refere, A alegria toma-se em bom sentido:
Alegrai-vos no Senhor e exultai 6 justos '3,

e:

Puseste alegria o meu coragio ;

e

Encheste-me de alegria diante da tua face '*.

O temor é tomado por bom pelo Apéstolo quando diz:

Operai a vossa salvagdo com temor e tremor; *¢

£
Nao te envaidecas, mas teme 7,
e:

Assim como a serpente seduziu Eva pela asticia, temo
que 0s vOssos pensatentos se corrompam ¢ percam a fideli-
dade (castitas) em relaggo a Cristo '®.

Acerca da tristeza, porém, a que Cicero prefere chamar
«doencay e Vergilio «dor» quando diz:

... Estdo na dor e na alegna... *

(mas eu prefiro chamar-lhe «tristeza» porque «doengay
(aegritudo) e «dor» empregam-se mais frequentemente a
respeito do corpo), surge uma questdo delicada: se se pode
tomar também em bom sentido.

3 Laetamini in Domino et exultate justi.
Salmo XXXI, 11.
" Dedisti laetitiam in cor mexm.
Salmo IV, 7.
15" A dimplebis me laetitia cum vultu o,
Salmo XV, 10.
18 Cunz timore et tremore vestram ipsorum salutem operamini.
Filip., 11, 12.
"7 Noli altum sapere sed time.
Rom., XI, 20.
™ Timeo autem, ne, sicut serpens Evam seduxit asturia sua, sic et vestrae
mentes comumpantur a castitate, quae est in Christo.
Il Corint., XI, 3.
" .. dolent graudentque ...
Vergilio, Encida, V1, 734.
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CAPITULO VIII

As trés perturbagoes que os estdicos
dizem haver na alma do sibio, com
exclusio da dor ou da tristeza, que

a fortaleza de alma devem conside-

rar como uma virtude.

Aquilo que os gregos chamam ednxdeixg, ¢ a que
Cicero chama em latim constantia, reduzem os estdicos a
trés «perturbacdes» da alma do sabio, pondo a vontade em
lugar do desejo, o gozo em lugar da alegria e a precaugio
em lugar do temor. Quanto A «doenga» ou «dor, a que
temos preferido chamar «tristezay para evitar a ambigui-
dade, negaram eles que possa existir na alma do sdbio.
Dizem eles que a vontade aspira ao bem que o sibio pra-
tica; que o gozo nasce da posse do bem que o sibio encon-
tra em toda a parte; que a precaugdo evita o mal que o
sibio deve evitar. Quanto 2 tristeza ela diz respeito ao
mal ji sucedido—e, como sio de parecer que nenhum
mal pode acontecer ao sabio, julgam 1mpossxvel que
alguma destas coisas subsista na sua alma. E assim que eles
falam: querer, gozar, precaver —apenas ao sibio perten-
cem; desejar, alegrar-se, temer, contristar-se — sio pré-
prios apenas do insensato. Aqueles trés afectos sdo as
«permanenciasy (constantiae); os quatro seguintes s3o, na
opinido de Cicero, «perturbagdes» (perturbationes) ou, como
lhes chama a maioria, «paixdes» (passiones). Mas em grego,
como disse, aquelas trés chamam-se edndgdewa, e estas qua-

tro madn.
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Procurei saber, com a diligéncia que me foi possivel,
se esta maneira de falar tinha correspondente nas Sagradas
Escrituras e o que nelas encontrei foi este dito do profeta:

Nio hd gozo para os impios, diz o Senhor ',
como se os impios pudessem no mal experimentar mais
gozo do que alegria, pois 0 gozo é propriamente dos bons
e piedosos. Por sua vez esta frase do Evangelho:

Tudo o que quiserdes que os homens vos facam, fazei-o

tanibém a eles 2,
parece ter este significado: ninguém pode querer qualquer
coisa de mau ou vergonhoso mas apenas deseja-la. E, por
causa da frequéncia desta expressdo, acabaram alguns
intérpretes por acrescentar 2 frase a palavra bens (bona),
ficando assim:

Todos os bens que quiserdes que os homens vos fagam .
Pensaram esses intérpretes que desta forma evitavam que
alguém pudesse desejar ser obsequiado com coisas desones-
tas tais como— para ndo falarmos de outras mais torpes —
banquetes licenciosos e pudesse pensar que, correspon-
dendo com coisas semelhantes, cumpria este preceito. Mas
no Evangelho grego, donde se traduziu para latim, no se
1& a palavra bens (bona) mas apenas:

Tudo o que quiserdes que os homens vos facam, fazei-o

também a eles 2.

Creio que a0 dizer «quiserdesy (vultis), o Evangelho quis
com istor dizer «bensy (hona) pois ndo disse «desejardesy
(cupitis).

Nem sempre é preciso refrear a nossa lingua com
esta propriedade de termos; mas uma vez por outra con-
vém falar com propriedade; quando lemos os autores cuja
autoridade n3o nos é permitido afastar, tomemos as suas

' Nont est gaudere impiis, dicit Dontinus.
[saias, LVII, 21.

? Quaecumque vultis ut faciant vobis Hormitses; hate é vos facite illis.
Mat., VII, 12.

3 Quuecumque vultis ut faciant vobis homines bona.
Mat,, VII, 12.
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palavras no sentido proprio sempre que uma correcta
interpretagdo ndo nos mostrar outra saida. Tais sdo as pas-
sagens que, como exemplos, tiramos do Profeta ou do
Evangelho. Quem é que na verdade ignora que os impios
exultam de alegria? E, todavia,

nao hd gozo para os impios, diz o Senthor .
E porqué, sendo porque «gozar» é algo de diferente ao
tomar-se a palavra no sentido préprio e restrito? Pela
mesma razdo quem poderd negar que ndo € justo © man-
damento dado aos homens para que fagam aos outros o
que eles desejam que se lhes faga — para que ndo se delei-
tem mutuamente com a torpeza do prazer ilicito? E,
todavia, € justissimo e muito salutar este preceito:

Tudo o que quiserdes que os homens vos fagam, fazei-o

também a eles *.

E porque é que assim é sendo porque desta passagem se
asou no sentido préprio da palavra «vontade» que nio
pode ser tomada em mau sentido? Numa linguagem mais
corrente, — que € a mais frequente na conversagdo habitual
— nio se diria:

Evitai toda a mentira ®,
se ndo houvesse também uma vontade mi, distinta pela
sua perversdo daquela que os anjos proclamaram ao dizer:

Paz na terra aos homens de boa vontade .
Seria, de facto, uma redundéncia acrescentar honae (de
boa) se a vontade s6 pudesse ser boa. Teria o Apéstolo
feito um grande elogio da caridade ao dizer que ela ndo se
regozija com a iniquidade se a mentira ndo experimen-
tasse esse prazer?

Os escritores profanos empregam indiferentemente

estas palavras. Efectivamente, o tdo brilhante orador que
foi Cicero diz:

¥ Noli velle mentini omne mendaciun.
Ecles., VII, 14.

¥ Pax in terra hominibus bonae voluntatis
Lucas, 11, 14.
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Desejo, padres conscritos, tostrar-me clemente .

Uma vez que ele emprega a palavra cupio (desejo) no bom
sentido, havera alguém tdo ignorante que entenda que ele
ndo devia ter dito cupio (desejo) mas vole (quero)? Em
Teréncio, pelo contrario, um adolescente libertino, ardendo
em insana lascivia, diz:

Nada mais quero que Filumena .

A esta resposta de um seu servo mais sensato mostra bem
que esta vontade € um capricho sensual, ao dizer, real-
mente, 20 seu senhor:

Quiio melhor seria para ti, se te esforgasses por arrancar
do teu coragio esse amor, do que inutilmente assanhares a tua
sensualidade com tais propésitos ®.

E que estes escritores empregaram a palavra gozo também
no mau sentido, testemunha-no-lo o verso Vergiliano que
tdo concisamente resume estas quatro «perturbacdesy:

Por isso temerm e desejam, lamentam-se e gozam°.

O mesmo escritor refere ainda

os prazeres perversos do espirito '°

Assim querem, precavéems-se e gozam, ou, dizendo o
mesmo por outras palavras, assim desejam, receiam e se
alegram tanto os bons como os maus; mas os primeiros
bem e os Gltimos mal, conforme tém uma recta ou per-
versa vontade.

A propria tristeza, em substitui¢do da qual os estdi-
cos nada admitem na alma do sibio, também ela é empre-

& Cupio, patres conscripti, me esse clementem.
Cicero, Catilina, 1, 11, 4.
7 Nihil volo aliud nisi Philumenam.
Teréncio, Andna, Act. 11, sc. 1, v. 306.
& ... quanto satius est,
Te id dare operam qui istum amorem ex anino amoveas (1o,
Quam id loqui, quo magis libido frustra accendatur tua?
Id. Ib. vv. 307-309.
' Hinc menwnt cupiuntque, dolent gaudentque.
Vergilio, Eneida, VI, 733.
. thala mentis gaudi.
Id. Ib., 278.

n
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gada no bom sentido, sobretudo nos nossos escritores.
Assim o Apéstolo louva os Corintios por se terem contris-
tado como a Deus apraz. Mas talvez alguém venha dizer
que o Apbstolo se congratulou com eles porque se entris-
teceram por arrependimento —e tal tristeza s6 nos que
pecaram & que pode existir. Foi assim que ele disse:

Vejo que aquela carta vos contristou, embora por pouco
tempo. Mas agora alegro-me, ndo por terdes estado tristes,
mas porque essa tristeza é para emenda. Contristastes-vos
realmente como a Deus apraz, sem da minha parte sofrerdes
qualquer pena. Porque a tristeza como a Deus apraz produz

m salutar arvependimento que ndo é de desprezar— ao
passo que a tristeza do mundo produz a morte. Eis como
essa tristeza, como a Deus apraz, produz em vés tdo grande
empenho '

A isto podem os estdicos responder, em defesa dos seus
pontos de vista, que a tristeza parece que é til para cada
um se arrepender de ter pecado—mas que ela nio pode
existir na alma do sibio pois que esta ndo cai em pecado
cujo arrependimento o entristeceria, ou em qualquer
outro mal cujo sentimento o poderia contristar. Conta-se
também que Alcibiades (se ndo me falha a meméria do
nome da pessoa), que se considerava feliz, chorou quando
Sécrates, numa discussdo, o convenceu de que era infeliz
porque era estulto. Esta estulticia foi, portanto, para ele a
causa de uma tristeza ftil e desejivel que leva o homem a
afligir-se por ser o que nio deve ser. Mas os estbicos
dizem que quem nio pode nunca estar triste € o sabio, e
nio o estulto.

" Video quod epistula illa, etsi ad horam, contristavit vos; munc gaudeo,
non quia contnistati estis, sed quia contristati estis in paenitentiam, Contristati
enim estis secundum Deum, ut in nullo detrimentum patiamini ex nobis. Quae
enim secandum Dewm est tristitia, paenitentiam in salutem mpaenitendam opera-
tur; uundi autem tristitia mortem operatur. Ecce enim id ipsum secundum Deum
contristari, quantam perfecit in nobis industriam.

I Corint., 8-11.
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CAPITULO IX

Perturbacdes da alma cujos rectos movi-
mentos se encontram na alma dos justos.

No nono livro desta obra ji respondemos a esses filo-
sofos acerca desta questdo das perturbagdes da alma, mos-
trando que eles, apegando-se mais as palavras do que aos
factos, preferem a discussdo 2 verdade. Entre nés, porém,
segundo as Sagradas Escrituras e a s3 doutrina, os cidad3os
da Cidade de Deus, que vivem como a Deus apraz na
peregrinagdo desta vida, temem e desejam, entristecem-se
e regozijam-se — ¢, como € Tecto O seu amor, rectos sao
também estes afectos. Temem o eterno castigo, desejam a
vida eterna; entristecem-se com o presente porque gemem
ainda em si proprios, esperando a adopgio divina € a
redencio de seus corpos; regozijam-se na esperanca por-
que hi-de cumprir-se

a palavra que foi escrita: a morte foi absorvida pela
vitéria *.
De igual modo— receiam pecar, desejam perseverar;
entristecem-se dos seus pecados, regozijam-se das suas
boas obras. Receiam pecar porque ouvem:
Porque abundard a iniquidade, arrefecerd a caridade de
muitos %;
desejam perseverar ao ouvirem o que €sta escrito:
O que perseverar até ao fim serd salvo;

1 Sermo qui scriptus est: Absorta est mors in victoriam.
I Corint., XV, 54.

* Quoniam abundalnt iniquitas, refrigescet caritas multorum.
Mat., XXIV, 12,

' Qui perseveraverit usque in finem, hic salvus erit.
Mat,, X, 22
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entristecem-se dos seus pecados ao ouvirem:

Se dissermos que estamos sem pecado, iludimo-nos a
nés proprios e a verdade ndo estd em nés *;
regozijam-se das suas obras quando ouvem:

Deus ama o que di com alegria ®.

Da mesma maneira, conforme sdo débeis ou fortes —
assim eles receiam ser tentados ou desejam ser provados,
entristecem-se nas tentagdes ou nas tentagdes s¢ regozijam;
receiam ser tentados ao ouvirem:

Se alguém for encontrado em falta, vés, que sois espiri-
tuais, instrui-o em espirito ¢ dogura, mas acautela-te nao sejas
tu tentado &

desejam ser tentados ao ouvirem aquele vario forte da
Cidade de Deus dizer:

Prova-me, Senhor, tenta-me; queima os meus rins, 0

meu coragao
entristecem-se nas tentagdes ao verem Pedro chorar;
regozijam-se nas tentagdes ao ouvirem Tiago dizer:

Considerai tudo com alegria, meus irmdos, quando
assediados pelas tentagbes ®.

Mas eles nio se comovem com estes sentimentos
olhando apenas para si proprios, mas olhando também
para aqueles cuja salvagdo desejam e cuja perdigio receiam
— entristecendo-se se eles perecem, regozijando-se se eles

A Si dixerimus quia peccatum non habemus, nos ipsos seducimus, et ventas
in nobis »on est.
1 Jodo, I, 8.
* Hilarem datorem diligit Dexs.
II Corint,, IX, 7.
" Si quis pracoccupatus fuerit in aliquo delicto, vos, qui spiritales estis,
instruite hujus modi in spirity mansuetudinis, intendens te ipsum ne et tu tempteris.
Gilatas, V1, 4.
7 Proba me, Domine, et tempta me; ure renes meos et cor mewm.
Salmo XXV, 2,
¥ Otnne gaudium existimate, fratres mei, cum ar temptationes vanias incidentis.
Tiago, I, 2.
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sdo libertados. Lembremos aquele vardo, o melhor ¢ o
mais forte, que se glorifica nas suas enfermidades;

lembremos, principalmente nés que viemos dos gen-
tios para a Igreja de Cristo, esse doutor das «gentes», mes-
tre na fé e na verdade;

ele trabalhou mais que todos os outros apéstolos e
por meio de mdltiplas epistolas, instrui os povos de Deus,
tanto aqueles que via no seu tempo como também aqueles
que previu que haviam de vir;

este vardo, digo eu, atleta de Cristo, por Ele ins-
truido, ungido por Ele, com Ele crucificado, n’Ele glo-
rioso, foi, no teatro deste mundo, um especticulo para os
anjos e para os homens, combatendo lealmente o grande
combate, langando-se para a meta para recolher a palma
da vocagio celeste.

Com os olhos da fé maravilhados véem-no regozijar-
-se com os que se regozijam, chorar com os que choram,
com lutas por fora e temores por dentro, desejando
dissolver-se para estar com Cristo, aspirando ver os
Romanos para, junto deles, ter algum fruto como entre os
outros povos;

estimulando os Corintios e receando esse estimulo,
nio vi acontecer que o seu espirito se afaste do desejo
casto de Cristo;

sentindo uma grande tristeza e uma dor continua do
coragio a propdsito dos Israelitas porque estes, ignorando
a justica de Deus e querendo estabelecer a sua, ndo se
submetem 2 justica de Deus;

e ndo € s6 dor, mas também pranto que manifesta
aos que antes tinham pecado e nio fizeram peniténcia da
sua impureza e das suas fornicagdes.

Se estes movimentos, estes afectos, que procedem do
amor do bem e da santa caridade, se devem chamar
«vicios», teremos que admitir que os verdadeiros vicios se
chamem virtudes. Mas, se esses afectos seguem a recta
razao, quando tendem para o seu fim conveniente, quem
se atreverd entio a chamar-lhes enfermidades ou paixdes
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viciosas? Foi por isso que o Senhor, Ele proprio, que se
dignou levar a vida humana na forma de escravo mas sem
ter absolutamente nenhum pecado, usou delas quando jul-
gou que convinha fazé-lo. Realmente, nio era falso o
afecto humano de quem tinha verdadeiro corpo e verda-
deiro espirito de homem. E quando o Evangelho conta a
seu respeito ;

que Ele sentiu tristeza e ira devido 2 dureza do cora-
¢io dos Judeus;

que Ele disse:

Por vossa causa esto alegre ao pensar que tendes fé°;
que Ele chora antes de ressuscitar Lizaro;

que desejou comer a Piscoa com os seus proprios
discipulos;

que a sua almd mergulhou na tristeza ao aproximar-se
a paixdo— com certeza nada disto que se conta é falso.
Mas, em conformidade com um determinado designio,
quis experimentar estas emogdes na sua alma humana tal
qual como se quis tornar homem.

De resto, devemos confessi-lo, os nossos afectos,
mesmo quando sdo rectos e como a Deus apraz, perten-
cem a esta vida, nio 2 vida futura que esperamos, € muitas
vezes cedemos-lhe contra vontade. As vezes uma emogio,
apesar de nio devida a um culpivel desejo mas a louvavel
caridade, faz-nos chorar mesmo que nio queiramos.
Temo-los, devido 2 debilidade da condi¢ao humana. Mas
ndo € assim o Senhor Jesus; a sua prépria fraqueza resultou
da sua potestade. Mas enquanto somos portadores da debi-
lidade desta vida, se ndo tivéssemos nenhum deles seria
caso para dizermos que a nossa vida era defeituosa. Por
isso 0 Apbstolo vituperava e detestava certos homens que
dizia serem desprovidos de afectos. Também o salmo
sagrado incrimina aqueles de quem diz:

" Gaudeo propter vos, i credatis,
Jodo, XI, 15.
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Esperei por alguém que partilhasse a minha tristeza e
ninguém apareceu '°.
Nio experimentar a dor enquanto estamos neste lugar de
miséria, obtém-se, como sentiu e disse um escritor deste
século:
Obtém-se muito caro— pelo preco da crueldade da
alma e da insensibilidade do corpo *'.
Por isso o que os gregos chamam &rd9¢tx (que, se pudesse
ser, em latim se chamaria impassibilitas = impassibilidade)
—com a condi¢Zo de termos de a considerar (na alma e
ndo no corpo) como uma vida livre de todo o sentimento
oposto a razdo e perturbador do espirito—é, com cer-
teza, um coisa boa e desejivel, mas nio é desta vida. E a
voz, ndo de quaisquer homens mas dos mais eminentes em
piedade, em justica e em santidade que diz:
Se dissermos que estamos sem pecado, iludimo-nos a
nés proprios e a verdade ndo estd em nés *,
Essa &rddstx s6 deixard de existir, portanto, quando no
homem deixar de haver pecado. Porém, agora ji se vive
bastante bem, vivendo sem pecado —e quem julgar que
esti sem pecado consegue, nio viver sem pecado, mas
viver sem perdio.

Mas se € ao estado de alma sem afecto algum que se
chama &nd8ete quem nio terd esta insensibilidade pelo
pior dos vicios? Pode dizer-se com razio que a perfeita
beatitude n3o conhecerd o aguilhdo do temor nem o da
tristeza. Mas quem ousaria afirmar, sem de todo se afastar

0 Sustinui qui simul contristaretur, et non fuit.
Salmo X'LVIIL, 21.

""" Non sine magna mercede contingit inmanitatis in animo stuporis in corpo-
re(a).
( )(a) A frase é de Crantor, filésofo académico do séc. 1V a.C.
muito apreciado por Cicero que muitas vezes o cita em algumas das
suas obras. Santo Agostinho cita-o através das Tusculanae Disputationes.

V. sobre o assunto: M. Testard, Saint Augustin et Ciceron.
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da verdade, que 0 amor e a alegria serdo dela banidos?

E se a anddewa é o estado em que nenhum medo apavora e

nenhuma dor nos oprime; com certeza que é preciso

exclui-los desta vida se quisermos viver rectamente, isto €,

como a Deus apraz; mas temos simplesmente que esperar

pela vida eterna e bem-aventurada que nos foi prometida.
Esse temor de que fala o apéstolo Jodo:

Nao hd temor na caridade — a caridade afasta o temor;
porque o temor supde um castigo e o que teme naa é perfeito
na caridade '?,

— esse temor nio € do género daquele que fazia com que
o apéstolo Paulo temesse que os Corintios se deixassem
seduzir pela astticia da-serpente. Este temor é proprio da
caridade; mais ainda: s6 a caridade é que o tem. Mas
aquele € um temor que ndo existe na caridade, do qual é o
proprio apéstolo Paulo'a dizer:

Nao recebeste um espirito de escraviddo para estardes
ainda no temor **.

Mas aquele temor casto que permanece no «século do
séculoy, se permanece mesmo no século futuro (realmente,
como é que se pode de outra maneira «permanecer no
século do século?s), ndo é o que treme perante o mal que
pode surgir mas o que se firma (tenens) num bem que se
n3o pode perder. Quando o amor do bem obtido é imuti-
vel, sem sombra de divida que o receio de evitar o mal
exclui, se assim se pode dizer, toda a inquietacio. Com o
nome de «temor casto» designa-se a vontade de que temos
necessidade para repudiarmos o pecado, de maneira que o
evitaremos, ndo com a inquietagio da fraqueza exposta ao
pecado, mas com a tranquilidade da caridade. Ou entdo,

12 Timor non est in caritaie, sed perfecta caritas foras mittit timorem, quia
timor poenam habet; qui autem timet non est perfectus in canitate.
I Jodo, 1V, 18.
13 Non enim accepistis spiritun: servitutis iterum i timore.
Romi., VIII, 15.
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se nenhum género de temor é possivel na certissima segu-
ran¢a das alegrias eternas e bem-aventuradas, o que se
disse:

O casto temor do Senhor ficari para sempre (in saecu-

lum saeculi) 4,
equivale a isto que também foi dito:

A paciéncia do pobre jamais (in acternum) perecera '.
Nio é que a propria paciéncia tenha de ser eterna, ela que
ndo é necessiria a ndo ser onde hi males a suportar —mas
serd eterna a meta onde se chega pela paciéncia. Assim
talvez se diga que o «amor castoy permanece no «século
do século» porque permanecerd aquilo a que o proprio
temor conduz.

Sendo assim, como ha que levar uma vida recta para
se chegar 2 vida bem-avenwrada, todos estes afectos sao
rectos numa vida recta e perversos numa vida perversa.
Mas a vida bem-aventurada e eterna possuird um amor e
uma alegria, ndo apenas rectos mas também certos: sem
temor e sem dor. Assim ji de certo modo aparece o que
devem ser, nesta peregrinagdo, os cidadios da Cidade de
Deus, vivendo como ao espirito apraz, nio como apraz i
carne, isto €, como apraz a Deus e ndo como apraz ao
homem — e o que serio um dia na imortalidade para que
caminham.

Mas a cidade, isto &, a sociedade dos impios que
vivem como aos homens apraz e niio como apraz a Deus,
que professam doutrinas humanas e demoniacas no préprio
culto das falsas divindades com desprezo da verdadeira
divindade — essa cidade ¢ atormentada por aqueles afectos
como outras tantas doengas e paixdes. E se alguns desses
cidaddos parecem dominar e regrar, por assim dizer, tais

"W Timor Domnini castus permanens m sacculum sacculi.
Salmo XVIII, 10.

'S Patientia pauperum non peribit in aeternum.
Salmo IX, 19,
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afectos da alma, tornam-se tio soberbos e tdo arrogantes
na sua impiedade que se incham tanto mais quanto menos
sofrem. E se outros na sua vaidade, tanto mais monstruosa
quanto mais rara, se tomam de amores pela sua propria
impassibilidade a0 ponto de se ndo deixarem comover
nem excitar nem inclinar pelo menor sentimento, perdem
toda a humanidade sem atingirem a verdadeira tanquili-
dade. Efectivamente, porque é duro, nem por isso é cor-
recto, nem, porque € insensivel, é por isso sadio.

[1268]



CAPITULO X

Deveremos julgar que os primeiros homens,
no Pariso, antes de pecarem nio eram afec-
tados por nenhuma perturbacio?

Nio serd sem motivo que se pergunta se O primeiro
homem, ou os primeiros homens (pois que de dois era a
unido conjugal), experimentavam no seu corpo animal
antes do pecado, os sentimentos que ji ndo experimenta-
remos no nosso corpo espiritual quando se apagar e acabar
todo o pecado. Se os experimentavam, como podiam eles
ser felizes nesse memorével lugar de beatitude, que era o
Paraiso? Quem é que podera dizer-se absolutamente feliz
se € afectado pelo temor ou pela dor? Mas que é que esses
homens poderiam temer ou sofrer numa tio grande
afluéncia de tamanhos bens onde nem a morte nem ma
disposicao alguma do corpo tinham a recear, nem faltava
o que quer que fosse que a boa vontade desejasse, nem
coisa alguma poderia contrariar a carne ou o espirito do
homem que vivia com tanta felicidade? Sereno era o seu
amor para com Deus bem como entre os cdnjuges que
viviam em fiel e leal sociedade. E desse amor nascia uma
grande alegria porque tinham sempre presente, para o
gozarem, o objecto do seu amor. Evitava-se com tranqui-
lidade o pecado ¢, ao evité-lo, ndo surgia, em contrapar-
tida, mal algum que pudesse contristi-los. Desejariam eles
talvez tocar no fruto proibido para o comerem mas recea-
vam morrer, de maneira que esse desejo e esse temor ja os
perturbava mesmo em tal lugar? Longe de nés pensar que
assim tenha sido onde absolutamente nenhum pecado
havia. Efectivamente, sem pecado ninguém pode nem
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des¢jar o que a Lei de Deus proibe, nem abster-se por
receio do castigo e ndo por amor da justica. Longe de nos,
repito, pensar que antes de todo o pecado ji houvera
pecado, admitindo a propésito da drvore o que o Senhor
diz acerca da mulher:

Se alguém olhar para uma mulher com mau desejo, jd

cometeu adultério no seu coragio *.

Tal qual como os primeiros homens eram felizes, sem se
sentirem agitados pelas perturbacdes da alma nem moles-
tados pelas doengas do corpo—assim também teria sido
feliz toda a sociedade humana se aqueles ndo tivessem
cometido o mal que trasmitiram aos seus descendentes e se
nenhum destes descendentes tivesse cometido também o
mal do pecado que provoca o castigo. Esta felicidade
manter-se-ia até que, por efeito da béngio:

Crescei e multiplicai-vos
o nimero dos santos predestinados fosse completo. Outra
bén¢ao maior seria dada—a que foi dada aos anjos bem-
-aventurados, gragas a qual cada um recebeu desde entdo
a garantia plena de que jamais pecariam ou morreriam.
E a vida dos santos, sem terem experimentado trabalho
algum, dor ou morte alguma, seria tal qual sera depois de
tudo isto na incorrupgdo dos corpos, quando aos mortos
for concedida a ressurreigio.

) Si quis viderit mulierem ad concupiscendum eam, jam moechatus est cam
i corde suo.
Mat., V, 28.
* Crescite et multiplicamini.
Gén., VI, 6.
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CAPITULO XI

Queda do primeiro homem cuja natureza,
criada boa, foi viciada, e s6 pelo sen Autor
pode ser recuperada.

Mas Deus tudo previu e ndo pdde ignorar que o
homem viria a pecar. Temos de conceber a Cidade Santa
conforme o que Ele previu e dispds e nio conforme o que
pode chegar ao nosso conhecimento pois nio foi isso que
esteve nos designios de Deus. Claro que o homem com o
seu pecado ndo pdde perturbar o plano divino nem como
que obrigar Deus a mudar o que tinha estabelecido. Deus,
na sua presciéncia, previu uma e outra coisa, isto é, quio
mau se viria a tornar o homem que Ele criou bom e o
bem que havia de tirar desse mal. E certo que se diz que
Deus altera os seus designios (em linguagem metaférica a
Escritura chega mesmo a dizer que Deus se arrependeu).
Mas isso diz-se em aten¢io ao que o homem espera ou em
atencio ao que comporta a ordem das coisas naturais—e
ndo em atengdo ao que o Omnipotente previu que havia
de fazer. .

Como esta escrito, Deus fez o homem recto e, como
tal, dotado de vontade boa. Nio seria de facto recto se
ndo tivesse vontade boa. A boa vontade €, portanto, obra
de Deus, pois foi com ela que foi criado 0 homem. Mas a
primeira vontade md, porque precedeu no homem todas
as suas mis obras, é menos uma obra que um defeito pelo
qual o homem, abandonando a obra de Deus, decai para
as suas proprias obras que, por tal facto, sio mis, porque
sio como ao homem apraz e ndo como apraz a Deus.
A vontade &, pois, como a drvore ma: as obras que produz:
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s30 como que os seus maus frutos; ou entdo é o préprio
homem que ¢ essa ma arvore na medida em que é dotado
de vontade mi. Mas esta vontade, embora ndo seja mi por
natureza mas contra a natureza, pois € um vicio, é, toda-
via, da mesma natureza que o vicio que ndo pode existir
sem uma natureza; mas hi-de ser numa natureza que Deus
criou do nada e ndo na que o Criador gerou em si pro-
prio, como gerou o Verbo por quem foi feito. Deus for-
mou o homem do p6é da Terra, mas o certo é que esta
terra, como toda a matéria terrestre, vem toda ela do
nada. E € ainda uma alma feita a partir do nada que Deus
deu ao corpo quando o homem foi feito.

A tal ponto os males s3o superados pelos bens que,
embora se tolere a sua existéncia para demonstrar quanto
a providentissima justica do Criador pode deles fazer bom
uso, podem os bens existir sem os males tal como o pré-
prio verdadeiro Deus Supremo e todas as criaturas celestes
visiveis e invisiveis que estdo acima deste ar tenebroso;
pelo contririo, o mal ndo pode existir sem o bem, pois
que as naturezas em que ele se encontra s3o boas como
naturezas. Suprime-se, pois, o mal, nio lhe tirando na
totalidade ou em parte a natureza que lhe acrescera, mas
curando e reparando a natureza viciada e corrompida pelo
mal. A vontade, portanto, nio goza verdadeiramente de
livre arbitrio sendo quando ndo é escrava dos vicios e dos
pecados. Tal € o dom de Deus; o homem perdeu-o por
sua propria falta; s6 quem lho concedeu é que lho pode-
restituir. Por isso diz a Verdade:

Se o Filho vos libertar, entdo é que sereis livres na

verdade *

—que o mesmo ¢é dizer: «S6 estareis verdadeiramente sal-
vos, se o Filho vos salvary. Realmente, Ele € que é o nosso
libertador porque Ele é que & o nosso Salvador.

V' Si vos: Filius liberavent, tunc vere liberi estis.
Joda, VIII, 36.
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O homem vivia no agrado de Deus num paraiso nio
s6 corporal mas rambém espiritual. De facto, ndo havia
um paraiso corporal para os bens do corpo sem haver um
espiritual para os bens do espirito—da mesma maneira
que ndo havia um paraiso espiritual para gozo dos sentidos
interiores sem um paraiso para gozo dos exteriores. Claro
que, por causa de um e outro gozo, havia um e outro
paraiso. Mas o anjo soberbo—e por isso invejoso —, que
a sua soberba afasta de Deus para o virar para si préoprio,
preferindo, por uma espécie de ostentacio propria dos
«tiranos, ter sibditos a ser ele mesmo sibdito, esse anjo
fora afastado dum paraiso espiritual (da sua queda e da dos
seus aliados que de anjos de Deus se tornaram seus pré-
prios anjos, tratei ji, o melhor que me foi possivel, nos
livros décimo primeiro e décimo segundo desta obra).
Com astiicia, ma conselheira, procurou insinuar-se nos
sentidos do homem a quem invejava por se manter
erguido, ao passo que ele tinha caido. Para isso, 14 no
Paraiso corporal onde, com os dois homens (vardo e
fémea), viviam também os outros animais terrestres,
déceis e inofensivos, escolheu, para lhes falar, como ao seu
designio convinha, a serpente— animal escorregadio que
se move em sinuosas curvas. Submetendo-a com malicia
espiritual, valendo-se da sua presenga angélica e da supe-
rioridade da sua natureza, usou dela como de um instru-
mento para dirigir 2 mulher palavras falaciosas. Comegou
pela parte mais débil daquele par humano para gradual-
mente chegar ao todo: pensou que o homem nio acredita-
ria facilmente nem facilmente poderia ser enganado por
erro, mas cederia a erro alheio. Assim aconteceu a Aario:
ndo foi seduzido que consentiu em fabricar um-idolo para
o povo errante, mas cedeu constrangido. Também ndo é
de crer que Salomdo tenha caido no erro de admitir que se
deviam adorar os idolos, mas foi arrastado a esse culto
sacrilego pelas caricias de suas mulheres. Da mesma
maneira, segundo parece, para chegar a transgredir a Lei
de Deus, o primeiro homem nio foi arrastado pela sedu-_
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¢do, acreditanto na verdade das palavras de sua mulher:
cedeu sim devido 2 afei¢io que tinha 2 sua Gnica compa-
nheira, a sua a si igual, 3 sua mulher.
Nio foi em vio que o Apbstolo disse:

E Adao nio foi seduzido, mas a mulher foi seduzida®.
Ela tomou por verdadeiro o que a serpente lhe disse, mas
ele ndo quis separar-se da sua tinica mulher nem mesmo
na comunhio do pecado. Nio foi por isso menos culpével
— pois pecou com ciéncia e consciéncia. Foi por isso que
o Apéstolo ndo disse «ele nio pecour mas sim «mio foi
seduzidon (non est seductus). Confirma-o quando diz:

Por um s6 homem entrou o pecado no mundo*
e, pouco depois, mais claramente ainda:

Por uma transgressao semelhante a de A dao *.
Quis ainda dar a entender que «ser seduzidoy é fazer o que
se ndo considera pecado. Mas ele sabia que pecava. A ndo
ser assim como ¢ que seria verdade que Addo «ndo foi
seduzido»? Mas, nio tendo a experiéncia da severidade
divina, pdde enganar-se ao julgar que a sua falta era
venial. Ele nio foi seduzido como o fora sua mulher, mas
enganou-se quanto ao modo por que seria julgado o que ia
dizer:

A mulher que me deste por companheira, essa mesma é

que mo deu e eu comi >,

Para qué mais? Ndo foram ambos enganados por terem
acreditado, mas ambos foram apanhados e envolvidos nas

armadilhas do Diabo.

-

Et Adam non est seductus, mulier autem seducta est.
I' Timot,, 11, 14.

3 Per umam hominem peccatum intravit in mundum.

Rom., V, 12.
* In simihtudine praevanicationis A dae:

Rom., V, 14.
 Mulier quam dedisti mecum, ipsa mihi dedit et. manducavi,
Gén., 111, 12.
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CAPITULO XII

Gravidade do pecado cometido pelos pri-

meiros homens .

Alguém poderi ficar impressionado por a natureza
humana ndo sofrer pelos outros pecados uma alteragio
como a que sofrcu com a prevaricagio dos primeiros
homens ao ponto de ficar sujeita A corrupgio que verifi-
camos e sentimos. Por essa prevaricagio ficou ela sujeita 2
morte e submetida a tantas e tdo grandes perturbagSes
contraditorias. Com certeza que ndo era assim no Paraiso
antes do pecado, embora existisse em um.corpo animal. Se
alguém, repito, ficar com isso impressionado, nem por isso
se deve considerar como leve e pequena a fala, 14 porque
apenas foi cometida em questdo de comida e que nem
sequer era mad e nociva a ndo ser por ser proibida. De
facto, Deus ndo iria criar nem plantar em lugar de tio
grande felicidade o que quer que fosse de mau. O que no
preceito se recomendou foi a obediéncia— virtude que é
como que a mae e guardia de todas as virtudes na criatura
racional. A criatura racional foi criada de tal fei¢io que
lhe € atil estar sujeita 3 obedigncia e é-lhe prejudicial
fazer a sua prépria vontade e nio a d’Aquele por quem foi
criada. Assim, este preceito de nio comer de certo género
de comida onde tio grande abundincia de outras havia—

1 O rexto latino deste sumirio é do teor seguinte: De qualitate
peccati a primis_hominibus admissi. Diferentemente, o ‘texto latino em
Migne é deste teor: De qualitate primi peccati per hominem admissi (grayi-
dade do primeiro pecado cometido pelo homem).
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tdo ficil de cumprir, tdo breve para ser retido na memé-
ria, sobretudo quando a concupiscéncia ainda ndo resistia a
vontade, o que aconteceu logo depois do castigo — foi
violado com tanta maior injusti¢a quanto mais facilmente

podia ser observado.
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CAPITULO XIil

Na prevaricagio de Adio a vontade ma
foi anterior a2 ma acgio.

Foi no seu intimo que comegaram a ser maus para
logo cairem em ostensiva desobediéncia. De facto, nio se
chega ao acto mau sem que a vontade mi o tenha prece-
dido. Ora qual pode ser o comego da vontade mé sendo a
soberba? Efectivamente,

o orgulho é o comego de todo o pecado '

Mas que & a soberba sendo o desejo de uma falsa
grandeza? A grandeza perversa esti, na verdade, em
abandonar o principio a0 qual a alma se deve unir para se
tornar de certo modo seu préprio principio. Isso realiza-se
quando ela se compraz demasiadamente em si propria. E,
de facto, compraz-se em si propria quando se afasta
daquele imutivel bem que devia agradar-lhe mais do que
ela prépria a si mesma. Mas este defeito é espontineo —
porque se a vontade se mantivesse no amor do bem supe-
rior e imutdvel que, para fazer ver, ilumina, e, para fazer
amar, inflama, a mulher dele no se teria desviado para se
comprazer em si propria nem por sua causa se teria obscu-
recido e arrefecido. A mulher n3o teria acreditado nas
palavras da serpente nem o homem teria preferido a von-
tade da esposa ao preceito de Deus; ele ndo teria pensado
que cometeria uma simples transgressao venial do preceito
ao viold-lo para se conservar fiel 2 companheira da sua
vida mesmo na cumplicidade do pecado. Portanto, o mal,

! Tnitium onmis peccati superbia est.
Ecles., X, 15.
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a transgressdo em comer do alimento proibido, ndo se rea-
lizou sendo por comerem-no quando ji eram maus. Real-
mente, aquele mau fruto ndo poderia provir sendo de uma
drvore ma. Mas o que tornou a arvore ma foi o acto
contrario i natureza, pois sem o vicio da vontade oposto 3
natureza, ela em tal se nio teria tornado. Todavia, s6
pode tornar-se depravada pelo vicio uma natureza tirada
do nada. E o ser natureza advém-lhe de ter sido feita por
Deus: mas decair do que é advém-lhe de ter sido tirada do
nada. O homem n3o decaiu ao ponto de se tornar mesmo
nada mas, inclinando-se para si préprio, tornou-se menos
do que era quando estava unido ao que é plenamente.
Abandonar a Deus para ficar em si préprio, isto é, para
em si proprio se comprazer, ainda ndo € o nada mas ¢ ji
aproximar-se do nada.

Dai que os soberbos, segundo as Sagradas Escrituras,
sejam chamados por outro nome — «os que em si se com-
prazemn %. De certo que é bom ter o coragio ao altoy,
mas ndo para si proprio— o que € soberba —, mas ¢para
o Senhor» —o que é proprio de uma obediéncia que s6
dos humildes pode ser?®. Assim é préprio da humildade
levantar «o coragdo ao alto» de forma maravilhosa e é
proprio da soberba baixé-lo. Parece haver nisto uma certa
contradigdo: a altivez rebaixa e a humildade eleva. Mas
uma piedosa humildade torna-nos submissos a quem estd
acima de nés—e nada estd mais acima de nés do que
Deus; a humildade que nos torna submissos a Deus exalta-

2 Sibi placentes.

[ Pedro, II, 10.

* Hi aqut uma clara alusio ao didlogo que, na liturgia eucaris-
tica, entre celebrante e assembleia dos fiéis se travava momentos antes
do «preficion. Ao convite do Sacerdote para que se elevem os coragdes
a0 alto —sursum corda (ou sursum cor— coragio ao alto—como se
dizia, no singular, na liturgia africana) respondia a assembleia habermus
ad Dominum (temo-los elevados para o Senhor). Ainda soam ao nosso
ouvido estas expressdes latinas que s6 foram substituidas pela lingua-
gem comum depois do Vaticano 11
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-nos, portanto. A altivez, porém, é um vicio precisamente
por recusar a submissio, afastando-se d’Aquele acima do
qual nada existe, e por isso mais se rebaixa, camprindo-se
0 que esta escrito:
Abateste-los quando se levantavam*.

E nido diz «quando se tinham levantado», como se pri-
meiro se levantassem e em seguida fossem rebaixados, mas
diz «quando se levantavamy sdo entdo rebaixados, porque
levantar-se desse modo é ja rebaixar-se.

E por isso que agora, na Cidade de Deus e a Cidade
de Deus, a peregrinar neste século, muito se recomenda a
humildade, altamente exaltada no seu rei que é Cristo.
Nas Sagradas Escrituras ensina-se que o vicio da soberba,
contrario a essa virtude, domina sobretudo no seu adver-
srio que é o Diabo. Sem diivida que é grande a diferenga
que opde as duas cidades: uma, a sociedade dos homens
piedosos, a outra, a dos impios, cada uma com os seus
anjos proprios em que prevaleceu o amor de Deus ou o
amor de si mesmo,

O Diabo ndo teria, portanto, surpreendido o homem
em evidente e manifesto pecado de fazer o que Deus tinha
proibido, se ele ndo tivesse comegado jd a comprazer-se
em si mesmo. Ja se deleitava com o dito:

Sereis como deuses .
Te-lo-iam sido melhor se se conservassem unidos pela
obediéncia ao verdadeiro e supremo principio, em vez de
se fazerem, por soberba, seu proprio principio. Porque
deuses criados n3o sdo na verdade deuses por si mesmos
mas pela participacdo do verdadeiro Deus. Mas encontra
menos de ser, ao procurar mais de ser, aquele que, ao
escolher bastar-se a si, se afasta d’Aquele que, na verdade,
Ihe basta. Portanto, esse mal — em que o homem, compra-

4 Dejecisti eos, cum extollerentur.
Salmo LXXII, 18.

S Enitis sicut dif.
Gén., III, 5.
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zendo-se em si mesmo como se fosse luz, se afasta dessa
luz que o teria tornado luz se ele nela pusesse as suas
complacéncias — esse mal, digo eu, precedeu secretamente
o da desobediéncia, de forma que se seguin o mal come-
tido as claras. E, de facto, verdade o que estd escrito:

“ O coragao exalta-se antes da queda e humilha-se antes

da gléria S,
Essa ruina que se produz as ocultas precede a ruina que se
produz as claras, embora a primeira se nio tome por
ruina. Quem é que, de facto, tomaria a exaltagio por
ruina? Quando se abandona o Aldssimo ndo haverd ja
queda? Quem é que n3o verd a ruina na transgressio evi-
dente e indubitivel do mandamento? Por isso é que Deus
proibiu o que, uma vez cometido, ndo poderia encontrar
pretexto algum que o justificasse. E eu até ouso dizer que
¢ atil aos soberbos que caiam em pecado evidente € mani-
festo, para que sintam desgosto consigo mesmos, eles que,
ao cair, ja tinham sentido prazer. Realmente, foi mais salu-
tar para Pedro o seu desgosto quando chorou do que o seu
prazer quando se gabarolou. E o que diz o salmo sagrado:
Enche-lhes, Senhor, a cara de ignominia que eles pro-
curardo o teu nome’,

isto €, para que se COmprazam em procurar O teu nome os
que se tinham comprazido em procurarem o seu.

® cnte ruinam exaltatur cor et ante gloriam humiliatur,
Prov., X VI, 13.

T Imple facies eonum ignominia, et quaerent nomen tutom, Dommne.
Salmo LXXXII, 17.
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CAPITULO XIV

A soberba do transgressor foi mais grave
do que a transgressdo.

Mas pior & mais condendvel é a soberba que até nos
pecados manifestos procura a escapatdria duma justifica-
¢do. Foi assim que procederam os primeiros homens, dos
quais a mulher disse:

A serpente enganou-me e e comi *
e 0 homem disse:
A mulher que me deste por companheira deu-me do

fruto da drvore e eu comi .

Em momento nenhum se ouve aqui um pedido de perdao,
em momento nenhum se ouve uma solicitagio de remédio.
Embora ndo neguem como Caim o que cometeram, toda-
via, a soberba procura langar sobre o outro 0 mal que fez
— sobre a serpente a soberba da,mulher, sobre a mulher a
soberba do homem. Mas a justificagio é antes uma acusa-
¢do quando é manifesta a viola¢do do mandamento divino.
Nem deixaram de a cometer —a mulher porque a come-
teu enganada pela serpente e o homem por a mulher lho
pedir, como se se devesse preferir fosse o que fosse a Deus
— em quem se deve crer, a quem se deve obedecer.

' Serpens seduxit me, et manducavi.
Gén., 111, 13.

= Mulier quam dedisti mecum, haec mihi dedit a ligno et edi.
Gén., 111, 12.
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CAPITULO XV

Justica da sancio infligida aos primeiros
homens devido 2 sua desobediéncia.

Deus legislador —que o tinha criado, que o tinha
feito A sua imagem, que o tinha posto a presidir a todos os
restantes seres animados, que o tinha colocado no Paraiso,
que o tinha cumulado de satde e de todos os bens, que ndo
o tinha sobrecarregado com preceitos numerosos, pesados
ou dificeis mas apenas com um t3o simples e tdo breve
para garantir uma salutar obediéncia (com o qual lem-
brava a esta criatura—de quem mais ndo esperava que
um servi¢o livre—que Ele é que era o Senhor)—este
Deus foi desprezado pelo homem. A consequéncia foi uma
justa condenacio. E essa condenagio foi tal que o homem,
— que mesmo na sua carne seria espiritual caso guardasse
o mandamento — tornou carnal o proprio espirito ¢ ele,
que, devido a sua soberba, em si mesmo tinha posto as
suas complacéncias, a si mesmo foi entregue pela justica
de Deus. Em vez, porém, de se tornar senhor de si pro-
prio e de adquirir a liberdade que desejava, entrou em
discordia consigo mesmo e sofren uma dura e miserivel
servidio as ordens daquele a quem, ao pecar, obedecera.
De livre vontade morreu no seu espirito— contra vontade
morreu no seu corpo. Desertou da vida eterna e foi con-
denado 4 morte eterna—a ndo ser que desta seja liber-
tado pela graga.

Se alguém considera excessiva ou injusta esta conde-
nagio, com certeza que ndo sabe apreciar quio grande
fora a iniquidade ao pecar quando t3o grande era a facili-
dade de ndo pecar. Assim como com justiga se proclama a
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grande obediéncia de Abrado, porque era tio dificil a
ordem de matar o filho—assim a desobediéncia no
Paraiso foi tanto maior quanto menor era a dificuldade em
obedecer. E assim como a obediéncia do segundo Adio foi
tanto mais admirdvel porque se fez obediente até 2
morte —assim a desobediéncia do primeiro Adio foi
tanto mais detestdvel porque se fez desobediente até 2
morte. Quando a pena decretada para a desobediéncia era
grande e ficil a ordem do Criador—quem poderi des-
crever suficientemente a gravidade do mal que houve ao
desobedecer numa coisa tio ficil 4 uma ordem de uma tio
grande potestade e sob a ameaga de tamanho castigo?

Enfim e para o dizer em poucas palayras— que pena
foi imposta neste pecado i desobediéncia sendo a desobe-
diéncia? Realmente, que mais é a miséria do homem do
que desobediéncia dele préprio a ele préprio? Porque ele
n3o quis o que podia, j@ nio pode o que quer. Claro que
no Paraiso nem tudo podia antes do pecado mas o que n3o
podia ndo queria: podia, portanto, tudo o que queria.
Agora, porém, como vemos nos seus descendentes

o homem tomou-se semelhante ao vazio ',

como o testemunha a Sagrada Escritura. Quem podera,
efectivamente, enumerar tudo o que ele quer e ndo pode,
ao desobedecer a si proprio,  sua vontade, 2 sua propria
alma ¢ até a sua prépria carne que lhe é inferior? Na
verdade, é contra vontade que muitas vezes o espirito se
perturba, a carne déi, envelhece e morre. Sofremos tantas
coisas que ndo seriamos forgados a sofrer se a nossa natu-
reza obedecesse 2 nossa vontade de todas as formas e em
todas as suas partes. Também a carne sofre de algo que a
n3o deixa obedecer. Que interessa saber porque € que-a
nossa carne (que nos fora submissa por merce da justica de
Deus Soberano a quem nio quisemos servir como sibdi-
tos) se nos torna molesta quando nos ndo obedece, se nos,

| Homo vanitati similis factus est.
Salmo CXLITI, 4.

[1284]



quando ndo obedecemos a Deus, € a nés € ndo a Deus que
nos tornamos molestos? Deus ndo necessita do nosso ser-
vigo como nés necessitamos do servigo do corpo. Por isso
€ castigo nosso o que recebemos e ndo castigo d’Ele o que
fazemos.

Quanto as dores que se dizem da carne, sio elas da
alma que as sente na carne e procedem da carne. Na ver-
dade, que & que pode sofrer ou desejar a carne por si 6,
sem a alma? O que se diz desejar ou sofrer a carne—é o
proprio homem, como ja expusemos, ou algo da alma que
recebe da carne uma impressdo penosa (dela lhe provém o
sofrimento), ou agradavel (dela nascendo o prazer). Mas a
dor da carne mais n3o é que uma repugnincia da alma
proveniente da carne, uma espécie de discordancia com a
paixdo corporal — como a dor da alma chamada tristeza é
uma discordancia com o que nos acontece contra vontade.
Mas a tristeza €, na maior parte das vezes, precedida pelo
medo que, também ele, estd na alma e n3o na came, ao
passo que a dor da carne jamais é precedida por medo
algum da carne, que o corpo experimentaria antes da dor.

O prazer, porém, é precedido de uma certa apetén-
cia sentida na carne como desejo seu— tais como a fome,
a sede e isso a que, nos Orgdos genitais, geralmente se
chama libido, embora este seja o nome genérica de todo o
desejo. Na verdade, conforme os antigos a deﬁniram, a
colera mais ndo é que um dCSEJO (libido) de vinganga —
embora, por vezes, sem se experimentar o menor senti-
mento de vinganga, o homem se irrite contra objectos
mnanimados: irritado atira com o estilete ou quebra a pena
porque escreveu mal. Esta célera tdo disparatada é uma
espécie de desejo (libido) de vinganga e, nem sei como hei-de
dizer, como que uma sombra de retribui¢io: que sofra o
mal quem o mal pratica. H4, portanto, um desejo (libido)
de vinganca a que se chama ira, um desejo de ter dinheiro
a que se chama avareza, um dese_]o de vencer de qualquer
maneira que se chama obstinagio, um desejo de gléria a
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que se chama jactincia. S3o muitos e variados os desejos
(libidines) -— alguns deles tém nome préprio, outros ndo.
Quem é que, na verdade, poderd facilmente dizer que
nome tem o desejo de dominar que as guerras civis teste-
munham ter tamanho valor na alma dos tiranos?
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CAPITULO XVI

Do mal do libido, cujo nome, embora convenha
a muitos vicios, esti, todavia, reservado, em
sentido préprio, aos movimentos da paixao
obscena.

Embora haja desejos (libido, pl. libidines) de muitas coi-
sas, todavia, quando se fala de libido, sem se acrescentar
de que coisa € «desejoy, pensa-se quase sempre na excita-
¢do das regides pudendas do corpo. Este desejo apodera-se
n3o s6 do corpo todo, exterior e interiormente, mas agita
também o homem todo, unindo e misturando as paixdes
da alma e as apeténcias carnais para esta volapia, a maior
de todas entre os prazeres do corpo; e isto de tal forma
que, no momento de chegar a sua plenitude, como que se
aniquila a agudeza e a consciéncia do pensamento. Qual é
o amigo da sabedoria e das santas alegrias que, praticando
a vida conjugal mas em conformidade com o conselho do
Apéstolo:

Sabendo possuir o seu corpo na santidade e no respeito,
nao na paixdo do desejo como entre os gentios que ndo conhe-

cem a Deus ,
qual é este amigo da sabedoria que ndo preferiria, se
pudesse, gerar filhos sem este «libidoy?, de modo que,

! sciens sunwm vas possidere in santificatione et honore, non in morbo desi-

denii, sicut et gentes, quae ignorant Devm.
T Tessalon., IV, 4-5.

? Libido tem em portugués ¢ latim a mesma grafia. Todavia, ao
passo que em latim a palavra é grave ¢ feminima (libido), em portugués
¢ esdrtixula e masculina (o fibido). Achei preferivel manter a tonica e o
género do portugués. (V. Artur Bivar, in Dic. G. ¢ Anal., 11, p. 272 ¢ J.
P. Machado, Gr. Dic. da L. Pont., VI, p. 444).
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mesmo na funcdo de os gerar, os érgaos, criados para essa
fungio, permanecessem submetidos ao espirito, como
submetidos a0 espirito estdo os outros Grgdos nas suas res-
pectivas fungdes e movidos por um sinal da vontade e ndo
pelo ardor da volipia? Mas nem mesmo os que se entre-
gam a esta volipia se sentem excitaclos quando querem,
quer na uniio conjugal quer nas impurezas da devassiddo.
As vezes esta emogdo € inoportuna, surge sem ser solici-
tada; outras vezes abandona o que arde em desejo: a alma
arde em desejo e o corpo fica gelado. Assim—coisa
estranha! —n3o € s6 a vontade de gerar que a paixdo
se recusa a obedecer, mas i propria paixdo de gozar.
E embora, na maior parte das vezes, se oponha ao espirito
que a refreia, vezes hd em que se divide contra si propria
agitando a alma sem agitar o corpo.
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CAPITULO XVII

Da nudez que os primeiros homens, apés o
pecado, consideraram torpe e vergonhosa.

E com razio que se sente vergonha principalmente
desta paixdo. E também com razio que se chamam «ver-
gonhosasy as regides ou 6rgios que esta paixao excita ou
nio, por assim dizer, segundo as suas leis e ndo precisa-
mente como nés quereriamos. Nio fora assim antes do
pecado:

Estavam nus e ndo se sentiam embaragados .
Nio é que a nudez lhes passasse desapercebida—é que a
nudez nio era ainda vergonhosa; é que a paix3o ainda n3o
agitava os seus membros sem seu consentimento ¢ a deso-
bediéncia da carne de certo modo ainda ndo prestava tes-
temunho contra a desobediéncia do homem para a reba-
ter. Mas ndo foram criados cegos como julga um vulgar
ignorante. Adio viu os animais; pds-lhes nomes. E 1e-se
acerca da mulher:

A mulher viu que o fruto era bom para comer e agra-

dava aos olhos para ver?.

Os seus olhos estavam, portanto, abertos. Mas ndo esta-
vam abertos para isso, isto é, ndo estavam atentos para
conhecerem o que neles cobria a veste da graga quando
ignoravam a resisténcia dos seus membros 4 vontade. Uma

! Nudi erant, et non confundebantur.
Gén., II, 25.
* Vidit mulier quia bomum lignum in escam et quia placebat oculis ad
videndunt.
Gén., I, 6.
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vez perdida esta graca, para castigar esta desobediéncia
com pena correspondente, surgiu nos movimentos do
corpo certa impudente novidade que tornou indecente a
nudez, os tornou a ela atentos e os encheu de confusio.
Foi por isso que, apos a evidente transgressio do manda-
mento de Deus, foi a este respeito escrito:

Abriram-se os olhos de ambos, apercebendo-se de que
estavam nus e coseram folhas de figueira e fizeram para si
umas tangas (campestria) *.

«Abriram-se os olhos de ambos», diz-se, nao para verem,
pois ja antes viam, mas para discernirem entre o bem que
tinham perdido e o mal em que tinham caido. Por isso &
que a propria drvore destinada a comunicar-lhes esse dis-
cernimento, se, apesar da proibicdo, comessem do seu
fruto, tornou dai o seu nome: chamou-se a irvore da cién-
cia do bem e do mal. Realmente, a dolorosa experiéncia
da doenga torna mais sensivel o encanto da saide.
«Aperceberam-se de que estavam nusy, isto €, despi-
dos dessa graca que os impedia de terem vergonha da sua
nudez quando neles nenhuma lei de pecado se opunha ao
espirito. Desta forma aprenderam o que felizmente igno-
rariam se¢, crendo em Deus e obedecendo-lhe, nio come-
tessem O que os coagiu a experimentar os efeitos nocivos
da infidelidade e da desobediéncia. Por isso, confundidos
a0 verem a desobediéncia da camme como testemunho do
castigo da sua desobediéncia, coseram folhas de figueira e
para si fizeram umas campestria, isto €, succintoria (faixas)
como escrevem certos tradutores. (Campestria € uma pala-
vra latina cuja origem procede do facto de os jovens
cobrirem as regides pudendas quando se excercitavam no
Campo de Marte. Por isso o povo chamava campestrati —
cobertos com tanga— aos que assim se tapavam). E assim,
o que a paixdo (libido) excitava contra vontade em puni¢io

" Et aperti sunt oculi amborum et agnovenunt quia nudi erant ¢t consuenunt
Jolia fici et fecenint sibi campestria,
Gen., III, 7.
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da sua prépria desobediéncia, tapava-o envergonhado o
pudor. Dai que todos os povos, desta estirpe originérios,
tem tdo arreigada tendéncia para cobrirem as suas vergo-
nhas, que alguns barbaros nem nos banhos desnudam essas
partes do corpo e lavam-se com vestudrio préprio. Nas
sombrias soliddes da India alguns homens que filosofam
nus (dai o nome de gimnosofistas) trazem no entanto nes-
sas regides uma cobertura que nio usam nas outras partes.
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CAPITULO XVIII

Do pudor na cépula, nio sé em geral
mas mesino no casamento.

No préprio acto levado a cabo sob o impulso da
referida paixdo (libido), ndo s6 em certas desonestidades
em que se procuram lugares escondidos para se evitar a
justica humana, mas também no trato com meretrizes
(torpeza que a cidade terrena tornou licita), embora se
faca o que nenhuma lei desta cidade pune, todavia, mesmo
a paixdo (libido) permitida e impune evita os olhares pabli-
cos e, por vergonha natural, os préprios lupanares estio
providos de lugares secretos. Pode assim a impudicicia
desfazer-se mais facilmente das peias proibitérias do que o
impudor suprimir os covis desta’vergonha. Os préprios
libertinos chamam a isto torpeza e, embora se lhe entre-
guem, ndo se atrevem a fazé-lo ostensivamente.

Qué!? A prépria unido conjugal que se realiza em
conformidade com os preceitos das leis matrimoniais
(matrimontalium praescripta tabularum) ' para gerar filhos, ndo
procura, embora s¢ja licita e honesta, um quarto afastado
e sem testemunhas? Um cdnjuge, antes de comecar as
caricias ao outro conjuge, ndo despede todos os seus fami-
liares e até os proprios paraninfos e todos os que qualquer

I A frase matrimonialium praescrita tabularum (preceitos das «tabuasy
matrimoniais), bem como a referéncia 2 procriagio de filhos, consti-
tuem uma clara alusdc & Lei das doze tdbuas que impunha ao marido a
declaragao perante o censor de que contraia casamento fibenint quaesen-
dm causa (para ter Alhos)

V. Aulo-Gélio, Nectes atticae, IV, 3, 2.
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parentesco autorizava a estarem presentes? E certo que,
como diz o maior orador romano (Romani maximus auctor
eloquii), como alguém lhe chamou?, todos os actos legiti-
mos pretendem realizar-se em plena luz, isto é, pretendem
ser conhecidos; mas este acto tio legitimamente realizado,
embora aspire a ser conhecido, envergonha-se, todavia, se
for contemplado. Quem € que, de facto, ignora o que entre
si fazem os cOnjuges para gerarem filhos? Para isso é que,
com tanta solenidade, se realiza o casamento. Contudo,
quando se trata de gerar os filhos, aos proprios filhos, se
algum existe ji, ndo se lhes permite que a isso assistam.
Desta forma este acto legitimo pretende chegar 2 luz dos
espiritos mas recusa-se a chegar 2 luz dos olhos. Porque é
isto sendo porque o que se realiza decentemente em con-
formidade com a natureza é acompanhado da vergonha
que procede do castigo?

* Trata-se de uma citagio truncada de dois versos em que
Lucano, na Farsilia, se refere a Cicero (Marcos Tiho Cicero):
...................... Romani maxinus auctor
Tullivs eloquii ...... o n e
Pharsdlia, V11, 62-63.
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CAPITULO XIX

Das partes do homem em que a ira e a paixdo
camnal (libido) t2Bm movimentos tio desordenados
que é necessario conté-los com o freio da sabedoria;
mas antes do pecado ndo existiam na saide da
natureza.

E por isso que até os filésofos que mais perto estive-
ram da verdade reconheceram que a ira e a voluptuosi-
dade (libido) sdo as partes viciosas da alma pois se langam
em agitada desordem mesmo para actos que a sabedoria
ndo permite que se realizem —e por isso precisam de ser
dirigidas pela mente e pela razio. Apresentam-nos eles a
razio, como terceira parte da alma, colocada como que
numa cidadela para as moderar—de forma que, com a
razdo a mandar e o fibido ¢ a ira a obedecerem, se possa
conservar a justiga no homem, em todas as partes da alma.
Essas duas partes, que eles reconhecem que sdo viciosas
mesmo no homem sibio e moderado, tm que ser domi-
nadas e contidas pelo freio da razdo para serem conduzi-
das e dirigidas, dos objectos para que indevidamente ten-
dem, para os que a lei da sabedoria autoriza: a ira— para
o exercicio duma justa repressdo, a volapia (libido) — para
a propagagio da prole. Mas, digo-vo-lo, estas partes nio
eram viciosas no Paraiso antes do pecado porque a nada
conduziam de contririo A recta vontade nem a razdo
tinha, a bem dizer como um freio, de as desviar. Se agora
se movem desta maneira, se com repressdes e com freios
sio dominadas com mais ou menos facilidade pelos que
vivem na temperanga, na justica e na piedade, —nio
constitui isso saide que provenha da natureza, mas enfer-
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midade que provém da culpa. Mas se, na realidade, a ver-
gonha ndo tapa as obras da ira e de outras paixdes em
palavras e actos, como procura tapar os efeitos da paixdo
libidinosa que aparecem nos 6rgaos genitais— porque serd
sendo porque, nestas paixdes, a ac¢io dos membros nio
depende delas mas da vontade quando esta lhes da o seu
consentimento, porque ela comanda totalmente a sua acti-
vidade? Efectivamente, aquele que, irado, grita ou fere,
ndo poderia fazé-lo se a lingua ou a2 mio se nio movesse
sob o impulso da vontade que, de certo modo, comanda.
Esses 6rgdos, mesmo fora da ira, sio movidos pela von-
tade. Pelo contrério a voltpia (libido) mantém tao subme-
tidas ao seu império as partes genitais do corpo que estas
s6 sob a sua acgio € que se podem mover, quer a excitem
quer cla surja espontaneamente.

E isto o que causa vergonha; e isto que, corando
perante os olhares dos espectadores, se procura evitar.
O homem suporta mais facilmente uma multidio de
espectadores, quando injustificadamente se irrita contra o
homem, do que o olhar de um s6 quando mesmo licita-
mente se une a sua mulher.
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CAPITULO XX
Acerca da absurda torpeza dos cinicos.

Nio terdo conipreendido isto os fildsofos «caninosy,
isto €, os dnicos', quando divulgaram, contra o pudor
humano, uma doutrina realmente canina, isto &, imunda e
impudente? — Dizem eles: ja que € licito o que se faz com
a esposa, ndo haja vergonha de fazé-lo as claras nem hi
que evitd-lo na rua ou na praga. O pudor natural levou,
porém, de vencida esta errénea opinido. Embora se diga
que Didgenes por jactincia o fez, julgando que assim a sua
seita se tornaria mais célebre se fixasse na meméria dos
homens a sua mais notdvel impudéncia, — posteriormente
os cinicos deixaram-se disso. Teve mais for¢a o pudor
para envergonhar os homens diante dos homens do que o
erro para convencer os homens a pretenderem ser seme-
lhantes aos cdes. Sou mesmo de opinido que ele ou os seus
discipulos, a quem se atribui esta ignominia, imitaram
antes, aos olhos das pessoas que ignoravam o que se passava
debaixo do manto, os movimentos dos que estio man-
tendo relagdes sexuais, mas ndo foram capazes de realizar
essa ignominia sob os olhares reprovadores dos homens.
Nio se envergonhavam, pois, os filésofos de aparentar o

' A escola cinica teve por fundador Antstenes, discipulo de
Sécrates. O seu principal Corifeu foi, porém, Dibgenes. Seguiam e
ensinavam um ideal de simplicidade, caréncia de necessidades, liber-
dade interior e regresso  natureza ¢ professavam o mais puro mono-
teismo. Devido, porém, a certas extravagincias em que cairam ¢ i
mordacidade da sua linguagem, comegaram a ser conhecidos por cini-
cos (xuvuxdg= caninos), pois que «adravamy como cies (xbov).
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desejo de realizarem o acto sexual precisamente quando o
préprio desejo sexual (libido) se envergonhava de se mani-
festar. :

Sabemos que ainda agora ha filésofos cinicos: uns
envolvem-se num manto, outros trazem também um
cajado. Todavia, nenhum deles se atreve a fazer o que
acima disse. Se se atrevessem seriam cobertos, ndo digo
das pedras que lhes atirariam, mas com certeza da saliva
dos que sobre eles cuspiriam. E que, sem sombra de
divida, a natureza humana envergonha-se desta paixdo.
Pois a desobediéncia que submete apenas aos seus movi-
mentos os 6rgdos genitais do corpo e os subtrai ao poder
da vontade mostra bem qual foi a retribui¢io daquela
primeira desobediéncia do homem. E isto devia manifes-
tar-se principalmente naquela parte por que se propaga a
propria natureza que se mudou para pior com o dito pri-
meiro e grande pecado. Da sua vinculagdo ninguém
escapa a ndo ser que, com a graga de Deus, se expie em
cada um o que foi cometido para perdigio comum quando
em um s6 éramos, mas que a justica de Deus ji vingou.
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CAPITULO XXI

Béncio da fecunda multiplicacio humana, con-
cedida antes do pecado. O pecado nio a aboliu
mas acrescen-lhe a doenca da paixdo.

Estd muito longe de nés o pensamento de que aque-
les esposos colocados no Paraiso teriam de realizar,
mediante esta paixdo libidinosa (fibido), de que viriam a
envergonhar-se tapando as regides pudendas, aquilo que
Deus prometeu na sua béngao:

Crescei e multiplicai-vos e enchei a terra ',

E que, de facto, foi depois do pecado que esta paixdo
nasceu. Foi depois do pecado que a natureza — sem perder
o pudor mas perdendo o poder a que o corpo obedecia em
todas as suas partes—a sentiu, lhe prestou atengdo, dela
se envergonhou e se tapou. Mas a béngdo das niipcias para
que os casados crescessem, se multiplicassem e enchessem
a Terra foi mantida mesmo nos delinquentes; todavia, foi
concedida antes de delinquirem para que se ficasse a saber
que a procriagdo dos filhos pertencia i gléria do casa-
mento e nio ao castigo do pecado. Mas agora os homens,
ignorando certamente a felicidade que existiu no Paraiso,
julgam que s6 puderam gerar-se filhos mediante aquilo
que agora experimentam, isto é mediante a concupiscén-
cia (libido), de que, como notamos, a prépria honestidade
do casamento se envergonha. Outros hi que ndo aceitam e
com deslealdade mofam das Sagradas Escrituras onde se 12

! Crescite et mutiplicamini et replete temam.
Gén. I, 28.
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que, depois do pecado, se envergonharam da sua nudez e
taparam as regides pudendas. Outros ainda, embora as
aceitem e respeitem, tém dito:

Crescei e multiplicai-vos 2,
como ndo significativo da fecundidade carnal, porque
também da alma se diz algo semelhante:

Multiplicar-me-ds na minha alma na virtude *;

e, no que se segue no Génesis:

Enchei a terra e dominai-a*,
entendem eles por tema a carne que a alma enche da sua
presenca e domina principalmente quando é fecunda em
virtudes. Mas os frutos carnais ndo poderiam nascer, como
agora também ndo podem, sem a voltpia (libido) que apa-~
receu depois do pecado, se fez notar, se sentiu confundida
e se ocultou. Esses frutos ndo poderiam ter existido no
Paraiso mas fora dele, como aconteceu. Efectivamente, foi
depois de terem sido expulsos de 14 que os primeiros
homens se uniram para gerarem filhos e os criarem.

2 Crescite et multiplicanuni.
Ih.

Y Multiplicabis me i antma mea in virtute.
Salmo CXXXVII, 4.

VLt implete Terram et dominamini ejus.
Gén., I, 28.
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CAPITULO XXII

Acerca da unido conjugal desde as origens
institnida e abengoada por Deus.

Noés é que ndo temos a menor divida de que, con-
forme a béngdo de Deus, «crescer, multiplicar-se e encher
a Terray € um dom das mipcias que Deus instituin desde o
principio, antes do pecado do homem, quando os criou
homem e mulher, diferenga de sexo que ficou bem patente
na carne. Efectivamente, foi logo apés esta obra de Deus
que se seguiu a sua béngdo. Na verdade, quando a Escri-
tura disse:

Fé-los homem e mulher ",
acrescentou imediatamente:
E Deus abengoou-os dizendo: Crescei e multiplicai-vos,
enchei a terra e dominai-a, etc. >,
Tudo isto se poderia reportar sem inconveniente a um
sentido espiritual, mas as palavras <homem» (masculus) e
«mulher» (fernina) ndo se podem entender como qualquer
coisa de semelhante a um s6 homem, como se nele uma
fosse a parte que comanda e a outra a que é comandada.
Mostra-se com toda a evidéncia que foram criados
¢homem» e «mulher», com corpos de sexo diferente para
que, gerando filhos, «crescessem, se multiplicassem e
enchessem a Terray: negi-lo seria um grande absurdo.

¥ Masculum et ferninam fecit eos.
Gén,, 1, 27.
% Et benedixit eos Deus dicens: Crescite et multiplicamini et implete terrans
et dominamini ejus, et cetera.
Gén., I, 27-28.
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Nio € de um espirito que comanda nem duma carne que
obedece que se trata, nem duma alma racional que
governa ¢ dum desejo irracional que é governado, nem
duma virtude contemplativa que domina ¢ duma virtude
activa que se submete, nem do intelecto da mente e do
sentido do corpo: trata-se sim, e bem claramente, do vin-
culo conjugal pelo qual os dois sexos se unem um ao outro
e a proposito do qual o Senhor foi interrogado se era
permitido repudiar a mulher por qualquer causa — pois
que Moisés, por causa da dureza de coragio dos Israclitas,
permitiu que se passasse um bilhete (fibellus) de repidio.
Mas ele respondeu:
Nao lestes que, quem no principio os fez, homem ¢
mulher os fez e disse: Por causa disso deixard o homem pai e
mae e unir-se-d a sua esposa, e serao dois numa sG came?
E que jd nao sao dois mas uma sé came. Pois entdo ndo
separe o homem o que Deus uniu 3,
E, portanto, certo que eles foram instituidos ¢homem e
mulher» desde o principio, como vemos ¢ reconhecemos
agora os homens em dois sexos diferenciados. E quando se
diz que sdo um s6, isso se diz por causa da sua unido ou
entdo por causa da origem da mulher criada do «lado» do
«homem» (masculus). Por isto o Apéstolo, devido a este
primeiro exemplo que o proprio Deus propds, exorta cada
um em particular a que os vardes amem as suas esposas.

3 Non legistis quia, qui fecit ab initio, masculum et feminam, fccil eos el
dixit: Propter hoc dimittet homo patrem et matrem et adhaerebit uxoni suae, et
erunt duo in came una? Itaque jam non sunt duo sed una caro. Quod ergo Deus
conjunxit, homo non separet.

Mat., XIX, 4-6.
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CAPITULO XXIII

Teria havido procriacio no Paraiso mesmo
que ninguém tivesse pecado? Teria 14 a
ordem da castidade lutado contra o ardor
libidinoso?

Quem disser que nio se poderiam unir nem procriar
se ndo tivessem pecado—que mais diz sendo que o
pecado foi necessario para aumentar o niimero dos santos?
Com efeito, se tivessem ficado s6s por ndo terem pecado
(pots que, como julgam, sem o pecado nio podiam pro-
criar), com certeza que, para haver, ndo apenas dois jun-
tos, mas uma multiddo, o pecado foi necessirio. Se isto é
um absurdo, deve-se antes pensar que o niimero dos santos
preciso para encher a cidade bem-aventurada teria sido
tdo grande, se ninguém tivesse pecado, como o & agora
que a graca de Deus o colhe da multidio dos pecadores,
enquanto os filhos deste século vdo procriando e sendo
procriados.

Por isso as ndpcias dignas da felicidade do Paraiso, se
ndo tivesse havido o pecado, teriam gerado filhos dignos
de amor e n3o teriam vergonha da volapia (libido). Mas
como poderia isso acontecer—ndo & possivel mostri-lo
agora com um exemplo. Nio deve, todavia, parecer
incrivel que s6 este 6rgdo teria podia obedecer sem a
volGpia 2 vontade 2 qual tantos 6rgios obedecem agora.
Nio movemos nds as mios e os pés, quando queremos,
para os actos que se devem realizar com estes membros,
sem qualquer resisténcia, com tdo-grande facilidade como
a que nés admiramos tanto em nds cOmMo Nos Outros, prin-
cipalmente nos artifices de qualquer trabalho corporal em
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que a mais 4gil pericia auxilia a natureza mais tarda e
mais débil? E nio poderemos crer que, para a obra da
geragdo dos filhos, se ndo houvesse volapia (que é o sala-
rio do pecado da desobediéncia), estes 6rgdos, tais como
os outros, poderiam obedecer ao homem a um sinal da
vontade? Ao tratar da diferenca de governos no seu livro
De republica (Da Republica) e ao utilizar uma imagem da
natureza humana, ndo disse Cicero que se dio ordens aos
membros do corpo como, devido 2 sua facilidade em obe-
decer, se ddo ordens as criancas — mas que as partes vicio-
sas da alma, essas devem ser constrangidas como escravos
a uma sujeigao mais dura?

Na ordem natural a alma sobrepde-se ao corpo;
todavia, a alma tem mais ficil dominio sobre o corpo do
que sobre si propria. Todayia, esta paixdo libidinosa, de
que agora estamos a tratar, excita a vergonha tanto mais
quanto mais O espirito

nem se mostra capaz de a si proprio se dominar efi-
cazmente para se ndo deixar deleitar inteiramente nessa
paixio,

nem sobre o corpo tem pleno dominio para que seja
precisamente a vontade (e ndo a paixdo) a excitar as
regides vergonhosas: se assim fosse ja nem seriam vergo-
nhosas. O que agora é vergonhoso para a alma ¢é a resis-
téncia que lhe opde o corpo que, por sua natureza infe-
rior, lhe esté submetido. Quando, nas outras paixdes, ele a
si proprio resiste, fica menos sujeito a vergonha porque,
quando € por si vencido, a si préprio vence. E certo que
desordenada e viciosamente, ja que a vitéria vem das par-
tes que devem estar submetidas A razio. Mas no fim de
contas sdo partes suas e por isso, como disse, é por si
proprio vencido. Quando o espirito se vence ordenada-
mente, submetendo os movimentos irracionais 2 mente € a
razdo — contanto que, também esta, esteja submetida a
Deus —entdo tudo é louvivel e virtuoso. Mas o espirito
envergonha-se menos quando a si ndo obedecem as suas
partes viciosas do que quando o corpo, dele distinto € a ele
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inferior e que, por natureza, sem ele ndo era capaz de
viver, nio cede a sua vontade e aos seus comandos.

Mas quando o comando da vontade retém os outros
membros, sem os quais os excitados contra essa vontade
pela paixdo libidinosa ndo podem alcangar o que desejam,
guarda-se a castidade e ndo desaparece, embora nio per-
mitido, o prazer do pecado. No Paraiso as-ndpcias ndo
teriam esta oposi¢cdo, esta repugnancia, esta luta entre a
vontade e o libido ou, pelo menos, esta deficiéncia do
libido ao apelo da vontade, se a desobediéncia culpa-
vel ndo provocasse o castigo duma desobediéncia; esses
membros obedeceriam, como todos os outros, 3 vontade.
E desta forma o érgdo para isso criado semearia o campo
da geragio como agora a mdo do homem semeia a terra.
O pudor impede-nos, mesmo que o quiséssemos, de tratar
desta questdo com mais cuidado e obriga-nos, por respeito
aos ouvidos castos, a pedir escusa. Mas entdo nenhum
motivo havia para tal e poder-se-ia falar livremente de
tudo o que diz respeito a estes 6rgdos sem qualquer receio
de obscenidade; ndo haveria mesmo palayras que pudes-
sem qualificar-se de obscenas—mas wdo o que a este
respeito se dissesse seria tdo decente como se se tratasse de
outras partes do corpo.

Quem quer que seja, portanto, que acolher estas
palavras com impudica disposigio, acuse-se a si préprio e
nio 2 natureza; condene a indecéncia dos seus actos e ndo
as palavras de que temos necessidade. Um leitor ou
ouvinte pudico e religioso me perdoa tais palavras facil-
mente quando refuto a infidelidade baseando a minha
argumentacgdo, nio em crengas sem fundamento mas na
experiéncia dos sentidos. Lerd isto sem se escandalizar
aquele que nio receia ouvir o Apéstolo condenar o crime
abominavel das mulheres que

trocaram um uso natural por outro que é contra a natu-

reza ',

' inmutavenunt naturalem usum irt eum ussum, qui est contra naturam.
Rom., I, 26.
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— tanto mais qué, por agora, NA0 MENclIonamos Nem con-
denamos, como ele, uma obscenidade condenavel, mas ao
explicarmos, o melhor que nos foi possivel, os efeitos da
procriagic humana, evitamos, como ele, as frases obscenas.
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CAPITULO XXIV

Se os homens se tivessem conservado inocentes
no Paraiso e com o mérito da obedigncia,
teriam utilizado os 6rgdos genitais na pro-
criagio dos filhos como os demais 6rgios ao

arbitrio da vontade.

Por conseguinte, o vardo semearia e a mulher rece-
beria a prole, sendo os 6rgdos genitais movidos, quando e
como fosse necessirio, sob o mmpulso da vontade e nio
pela excitagdo libidinosa. Efectivamente, ndés movemos a
vontade nio somente os membros constituidos por ossos
compactos— como os pés, as mios, os dedos— mas tam-
bém os que sdo flicidos, constituidos por carnes e nervos.
Quando queremos, movemo-los, agitando-os; alongamo-
-los, estendendo-os; encolhemo-los, dobrando-os; endure-
cemo-los, contraindo-os — tal qual como a vontade move,
na medida em que lhe é possivel, os que estdo na boca e
na face. Por fim os proprios pulmdes, de todas as visceras
as mais moles a ndo ser a medula, encerrados por isso na
cavidade do peito, obedecem como os foles das forjas ou
dos 6rgdos, para aspirarem ou expirarem O ar, emitirem
ou modelarem a voz 2 vontade do que sopra ou respira,
fala, grita ou canta. Nio refiro a faculdade natural que
alguns animais t8m de mexer a pele de que esté revestido
todo o seu corpo s6 no sitio em que sentem alguma coisa
que t2m que repelir—e pelo tremor da pele afugentam as
moscas que nela pousam e até os espinhos que nela se
espetam. L4 porque o homem ndo tem este poder, serd
que o Criador ndo o poderia conceder aos animais como
lhe aprouvesse? Da mesma maneira pdde, portanto, tam-
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bém o homem manter nos seus membros inferiores a obe-
diéncia que tinha perdido pela sua desobediéncia. Nem, na
verdade, era dificil para Deus crid-lo de tal forma que, o
que agora na sua carne ¢ movido pela paixdo libidinosa,
fosse entdo movido pela sua vontade.

Conhecemos, de facto, certos homens que t&ém uma
constitui¢io muito diferente da dos outros e admiravel
pela sua raridade. Fazem a vontade com o seu corpo actos
que os outros ndo podem fazer, sendo dificil aqueles que
deles ouvem falar neles acreditarem. Ha os que mexem as
orelhas, quer uma de cada vez quer as duas ao mesmo
tempo. Outros, sem mexerem a cabeg¢a, puxam toda a
cabeleira para a frente ou levam-na para tris quando lhes
apetece. Alguns, depois de terem engolido, da mais incri-
vel forma, as coisas mais variadas, com uma ligeira con-
tracgdo do estdmago retiram-nas intactas a seu bel-prazer
como se fosse dum saco. Hi outros que imitam e reprodu-
zem tio bem as vozes das aves, dos animais e de virios
homens que, se nio fossem vistos, deles se nao distingui-
riam. Alguns emitem por baixo, sem a menor ponta de
fedor, sons t3o cadenciados que até parece que cantam por
essa parte. Eu préprio vi um homem que suava quando lhe
apetecia. E sabe-se que alguns choram, chegando a der-
ramar abundantes ligrimas, quando querem. E ainda
muito mais incrivel € este facto a que recentemente assis-
tiram alguns irmdos: houve, numa paréquia da Igreja de
Calama, um certo presbitero chamado Restituto que,
quando queria, (e a pedido dos que desejavam presenciar
essa maravilha) perante os fingidos prantos de qualquer
homem, perdia os sentidos e ficava de tal maneira seme-
lhante a um morto, que, se o picassem, nada sentiria, e, as
vezes, sO sentia as dores de uma queimadura depois, na
ferida. O seu corpo ficava imével, nio devido 2 resisténcia
que opunha, mas devido 2 insensibilidade, como se verifi-
cava num morto, pela falta de respiragdo. Mas, contava
ele depois, se falassem com clareza, ouvia, como que ao
longe, as vozes humanas. Pois, se ainda agora, levando
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uma vida t3o cheia de misérias na carne corruptivel, tio
maravilhosamente o corpo obedece 2 vontade em alguns e
muitos movimentos ¢ impulsos fora do comum — por que
motivo ndo havemos de crer que, antes do pecado de
desobedigncia e do castigo da corruptibilidade, podiam os
membros humanos estar submetidos & vontade humana
para, sem resquicios do libido, propagar a prole? O homem
foi a si mesmo abandonado porque abandonou Deus e em
si mesmo pds as suas complacéncias. Recusa-se a obedecer
a Deus e por isso nio pdde a si proprio obedecer. Dai a
sua mais evidente desgraca: o homem ji ndo vive como
quer. Julgar-se-ia feliz se vivesse como quer. Mas nem isso
seria, se vivesse vergonhosamente.
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CAPITULO XXV

A verdadeira felicidade nio se alcanca
na vida temporal.

Mas se pensarmos bem, ninguém, a nio ser o homem
feliz, vive como quer. E ninguém ¢ feliz a ndo ser o justo.
Mas mesmo o justo ndo vive como quer, enquanto ndo
chegar aonde ndo se possa morrer, nem errar, nem sofrer
e lhe esteja assegurado que sempre assim ser. E isto o que
a natureza deseja e ela s6 serd plena € perfeitamente feliz,
se obtiver o que deseja. Mas, presentemente, qual é o
homem que pode viver como quer, quando o préprio
viver ndo estd no seu poder? Quer, realmente, viver e é
coagido a morrer. Como vive entdo como quer quem nio
vive enquanto quer? E, se quiser morrer, — como pode
viver como quer quem viver nao quer? E, se quiser mor-
rer, ndo porque nag queira-viver, mas para viver melhor
depois da morte, — entdo ainda nao vive como quer; mas
viverdi como quer quando, pela morte, chegar ao que
quer. Mas va! Que viva como quer porque se violentou e
a si ‘mesmo impds ndo querer o que ndo pode e querer o
que pode (como diz Teréncio:

Pois que ndo podes fazer o que queres,

Procura querer o que possas",)
—acaso seré feliz porque pacientemente ¢ infeliz? Vida
feliz se ndo se ama ndo se tem. Mas se se ama ¢ se tem a
vida feliz, necessariamente que se ama, acima de tudo o

"' Quoniam non potest id fieri quod vis
Jd velis quod possis.
Teréncio, Andna, 11, 1, 305.
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mais, a vida feliz— porque é por causa dela que se tem de
amar tudo o que se ama. Mas se se ama a vida tanto
quanto ela ¢ digna de ser amada (pois nao é feliz quem
ndo ama a vida feliz como ela é digna de ser amada), é
impossivel que quem assim a ama a ndo deseje eterna.
Portanto, a vida, quando for eterna, entdo é que sera feliz.
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CAPITULO XXVI

Devemos crer que a felicidade dos que viviam
no Paraiso podia realizar o dever de procriar
sem a vergonha do desejo.

O homem vivia, portanto, no Paraiso como queria
enquanto queria o que Deus ordenara. Vivia gozando de
Deus de cujo bem era feita a sua bondade. Vivia sem
qualquer privacio, estando em seu poder viver sempre
assim. Havia alimento para que ndo passasse tome, havia
bebida para que ndo passasse sede, havia a drvore da vida
para que a velhice o ndo dissolvesse. Nenhuma corrupgio
no corpo ou do corpo procedente produzia doenca alguma
aos seus sentidos. Nenhuma doenga interna, nenhum aci-
dente exterior havia a temer. Na carne a satde plena, na
alma a total tranquilidade. No Paraiso, assim como nio
havia calor nem frio, assim também quem li morava
estava livre de qualquer atentado que o desejo ou 0 medo
causassem a sua boa vontade. Nenhuma tristeza, nenhuma
va alegria havia l4. Perpetuava-se, vinda de Deus, uma
alegria verdadeira em que ardia

uma caridade nascida de um coragdo puro, duma cons-
cigncia recta e duma fé sincera’.
Havia também uma sociedade sincera dos cdnjuges entre
si, garantida pelo amor honesto, a alma e o corpo levaram
uma vida de mitua concérdia e o mandamento era obser-
vado sem esforco. O tédio ndo molestava o ocioso nem
contra vontade se era molestado pelo sono.

' Caritas de corde puro et conscientia bona et fide non ficta.
I Timét., [, 5.
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Estamos muito longe de pensar que, em t 3o grande
abundincia de bens ¢ em tal felicidade dos homens, a
prole se ndo podia gerar sem a morbidez libidinosa. Pelo
contririo: os membros genitais obedeceriam ao arbitrio da
vontade tal como os demais, e 0 marido ter-se-ia introdu-
zido nas entranhas da esposa sem o aguilhdo arrebatador
da paixdo libidinosa, na tranquilidade da alma e sem cor-
rupcio alguma da integridade do corpo. Embora isto se
ndo possa demonstrar pela experiéncia, ndo é caso para se
ndo erer, pois estas partes do corpo ndo seriam excitadas
por um alvorotado ardor mas utilizadas, conforme as
necessidades, por um poder que a si mesmo se domina
(spontanea potestas). E entdo poderia assim o sémen viril
penetrar no tutero da esposa mantendo-se a integridade do
orgdo genital feminino, —tal como presentemente o
fluxo do sangue menstrual pode sair do ttero de uma vir-
gem sem prejuizo para a sua integridade. De facto, € pela
mesma via que um se introduz ¢ o outro sai. No parto as
entranhas da mulher dilatar-se-iam, nio com os gemidos
da dor mas com o impulso da maturidade. Do mesmo
modo para fecundar e para conceber ndo seria o apetite
libidinoso mas o uso voluntario que uniria as duas naturezas.

Falamos de assuntos que agora causam vergonha e
por isso, embora procuremos conceber o que poderiam ter
sido antes de causarem vergonha, todavia, é mais conve-
niente que esta nossa exposicio se refreie pelo pudor que
nos retrai do que seja ajudada pela nossa débil eloquéncia.
Nem mesmo os que poderiam experimentd-lo, experi-
mentaram o que estou a dizer (porque, tendo-se anteci-
pado o pecado, mereceram o exilio do Paraiso antes de se
unirem em tranquilo alvedrio na obra da propagag:ao)
Como € que, entdo, um tal assunto poderia sugerir aos
nossos sentidos humanos outra coisa que ndo seja o exerci-
cio duma turbulenta paix3o em vez do exercicio de uma’
tranquila vontade? Dai que o pudor impeca quem fala,
embora ndo faltem argumentos a quem pensa.
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Porém, a Deus omnipotente — Criador supremo e
supremamente bom de todas as naturezas, que ajuda a
recompensar as boas vontades, que abandona e condena as
mas vontades, que ordena umas e outras—nao faltou
plano para tirar eleitos mesmo do género humano conde-
nado, para preencher o nimero, fixado na sua sabedoria,
dos cidaddos da sua cidade. Distingue-os dos outros pela
sua graca e ndo pelos seus méritos—ja que toda a massa
estava condenada na sua raiz corrompida — mostrando
n3o s6 aos libertados de si préprios, mas também aos nio
libertados, que gracas lhes dispensava. Bem sabe cada um
que ndo € por seus méritos mas por gratuita bondade que
é arrancado a0 mal quando se vé desembaragado da socie-
dade dos homens de cujo justo castigo deveria partilhar.
Porque é que ndo haveria Deus de criar aqueles que pre-
viu viriam a pecar, se, na verdade, neles ¢ por eles podia
mostrar

nao s6 o que € que merecia a sua culpa,

mas também o que € que lhes concederia a sua graca

e, ainda que, sob tal criador e ordenador, a perversa
desordem dos delinquentes nio seria capaz de perturbar a
recta ordem das coisas?
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CAPITULO XXVII

Dos anjos e dos homens pedadores cuja perversi-
dade pndo pode perturbar a ordem providencial.

Por conseguinte, os pecadores, sejam eles anjos sejam

homens, nada podem fazer que impega
as grandes obras do Senhor, procuradas em todas as

suas vontades ',

—porque Aquele que providente ¢ omnipotentemente
distribui por cada um o que a cada um convém, sabe
muito bem utilizar-se dos bons e dos maus. E por isso
(depois de, em castigo da sua primeira vontade mé, o anjo
mau ter sido condenado e de tal forma endurecido ao
- ponto de, para o futuro, ja nio poder ter vontade boa) —
porque é que Deus ndo havia de ter dele feito bom uso
permitindo que o primeiro homem, criado recto, isto &,
com vontade boa, fosse por ele tentado? Este homem
tinha sido, efectivamente, criado de tal modo que, se con-
fiasse na ajuda de Deus, mantendo-se bom, wenceria o
mau anjo — mas abandonando Deus, seu criador, e a sua
ajuda, devido a uma orgulhosa complacéncia em si
mesmo, seria vencido; seria digno de recompensa se con-
servasse recta a sua boa vontade com a ajuda de Deus— e
de castigo se abandonasse Deus com vontade perversa.
Embora ndo pudesse confiar na ajuda de Deus sem essa
mesma ajuda, nem por isso perdia a faculdade de renun-
ciar aos beneficios da graga divina pondo em si mesmo as
suas complacéncias. De facto, assim como niio estd no

| Magna opera Domini, exquisita in omnes voluntates gjus.

Salmo CX, 2.
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nosso poder viver nesta carne sem o apoio dos alimentos,
(mas estd no nosso poder nela nio viver: é o que fazem os
que a si proprios se matam), assim também ndo estava no
poder do homem viver bem, mesmo no Paraiso, sem a
ajuda de Deus; mas estava em seu poder viver mal, per-
dendo a felicidade e incorrendo no mais justo dos castigos.
Mas, conquanto Deus ndo desconhecesse a futura
queda do homem, —porque teria de impedir que o
homem fosse tentado pela malicia do anjo mau? E que,
realmente, sem de modo algum duvidar de que o homem
seria vencido, previu também que a posteridade do
homem, sustentada pela sua graga, triunfaria do préprio
Diabo para maior gléria dos santos. E assim aconteceu:
nenhum futuro estd oculto a Deus, nem Este for¢a com a
sua presciéncia ninguém a pecar —e mostra, pela expe-
riéncia posterior, s criaturas racionais (angélicas e huma-
nas) quanto difere a presungio propria de cada um da
protecgdo de Deus. Quem se atreve a pensar ou a afirmar
que nio esteve no poder de Deus impedir a queda do anjo
e do homem? Preferiu, todavia, nio lhes retirar esse
poder, ¢ demonstrar assim de quanto mal era capaz a
soberba deles e de quanto bem era capaz a sua graga.
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CAPITULO XXVIII

Propriedades das duas Cidades —a Terrestre
e a Celeste.

Dois amores fizeram as duas cidades: 0 amor de si
até ao desprezo de Deus— a terrestre; o amor de Deus
até ao desprezo de si— a celeste.

Aquela glorifica-se em si propria— esta no Senhor;

aquela solicita dos homens a gléria —a maior gléria
desta consiste em ter Deus como testemunha da sua cons-
ciéncia;

aquela na sua gloria levanta a cabeca—esta diz a0
seu Deus:

Tu és a minha gléria, w levantas a minha cabega';

aquela nos seus principes ou nas nagdes que subjuga,

¢ dominada pela paixio de dominar—nesta servem

mutuamente na caridade: os chefes dirigindo, os sabditos
obedecendo;

aquela ama a sua propria forga nos seus potentados
—esta diz ao seu Deus:

Amar-te-ei, Senhor, minha fortaleza?;

por isso, naquela, os sabios vivem como ao homem
apraz ao procurarem os bens do corpo, ou da alma, ou dos
dois: e os que puderam conhecer a Deus

ndo o glorificaram como Deus, nem lhe prestaram gra-
¢as, mas perderam-se nos seus vdos pensamentos e obscurece-

' Gloriam meam et exaltans caput mean.
Salmo I, 4.

* Diligam te, Domine, virtus mea.
Salmo XVII, 2.
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ram o seu coragdo insensato. Gabaram-se de serem sdbios *,
(isto €, exaltando-se na sua sabedoria sob o império
do orgulho)
" tornaram-se loucos — e substituiram a gléria de Deus
incoruptivel por imagens representando o homem corruptivel,
aves, quadnipedes e serpentes®,
(porque i adoragio de tais idolos conduziram os povos ou
nisso os seguiram)
e veneraram e prestaram culto a criaturas em vez de ao Cria-
dor que ¢ bendito para sempre,
—mas nesta s6 hd uma sabedoria no homem: a piedade
que presta ao verdadeiro Deus o culto que lhe é devido e
que espera, como recompensa na sociedade dos santos
(tanto dos homens como dos anjos),
que Deus seja tudo em todos ®,

* Non ut Deum honoraverunt aut gratias egeruntt, sed evanuenint in cogita-
tionibus suis, et obscuratum est insipiens cor eorum; dicentes se esse sapienes.

Rom., I, 21-22.
stulti facti sunt et inmutavenunt gloriam inconuptibilis Dei, in similitudi-
nem imaginis corruptibilis hominis et volucrum et quadrupedum et serpentium.

Rom., I, 23-24.

3 et coherunt atque servient creaturae potivs quam Creatori, qui ést bene-
dictus in saecula.

Rom., I, 25.
ut sit Deus omnia in omnibus.

I Corint., XV, 28.
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LIVRO XV

Depois de nos quatro livros precedentes, ter tratado dos
primérdios das duas cidades — Terrestre e Celeste —, Agosti-
nho acrescenta mais quatro acerca do seu desenvolvimento.
Encaminha-se o seu propésito para o estudo dos principais
capitulos da Historia Sagrada pertinentes a0 mesmo assunto,
comentando primeiramente, neste décimo quinto livro, o que
no Génesis s 1& desde Abel e Caim até ao Dilavio.
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CAPITULO 1

Acerca das duas séries de geracbes humanas que,
desde a origem, tomam destinos diversos.

Acerca da felicidade do Paraiso, acerca do préprio
Paraiso, acerca dz vida que ai viveram os primeiros
homens, acerca do seu pecado e do seu castigo, muitas
coisas se pensaram, muitas coisas se disseram, muitas coi-
sas se escreveram. Também nds, nos livros precedentes,
tratimos, em conformidade com as Sagradas Escrituras,
desses assuntos ¢, de acordo com a sua autoridade, expu-
semos o que tinhamos lido ou podido compreender. Mas
se se examinarem mais profundamente estas questdes, elas
geram miltiplas e multimodas discussdes que teriam de
constar de mais livros do que os que permitem esta obra e
o tempo de que dispomos, muito curto para nos demo-
rarmos em todas as questdes que as pessoas 0Ciosas € meti-
culosas, mais dispostas a interrogar do que capazes de
compreender, podem pdr. Acho, porém, que ja me alon-
guei bastante acerca dos grandes e dificilimos problemas
das origens do Mundo, da alma e do préprio género
humano, que separamos em dois grupos: o dos que vivem
como ao homem apraz ¢ o dos que vivem como apraz a
Deus. Em linguagem figurada chamamos-lhes também
duas cidades, isto é, duas sociedades de homens das quais
uma esta predestinada a reinar eternamente com Deus e a
outra a sofrer um suplicio eterno com o Diabo. Mas este é
o fim delas; dele trataremos mais tarde. Mas por agora—
pois que ji disse o suficiente acerca dos seus comegos,
quer dos anjos, cujo nimero ignoramos, quer dos dois
primeiros homens — parece-me conveniente tratar do seu
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desenvolvimento desde o dia em que os dois comegaram a
procriar até ao dia em que os homens hio-de deixar de
procriar. Efectivamente, todo esse tempo ou século,
durante o qual uns desaparecem, morrendo, ¢ outros apa-
recem, nascendo, € que constitui o desenvolvimento das
duas cidades de que estamos a falar.

Caim, o primeiro a nascer dos dois pais do género
humano, pertence a cidade dos homens; e Abel, o segundo,
pertence a cidade de Deus.

Assim como, num s& homem, constatamos o que diz
o Apbéstolo:

O espiritual ndo é o que nasceu primeiro: primeiro nas-
ceu o animal depois o espiritual !
(cada um saindo dum tronco condenado, deve primeiro
nascer de Addo, mau e carnal; e se, renascendo em Cristo,
progredir, tornar-se-a bom e espiritual),

— assim também em todo o género humano: quando
por nascimentos e mortes as duas cidades comegaram a
desenvolver-se, primeiro nasceu o cidaddo deste século,
em segundo lugar nasceu o estrangeiro neste século e
membro da cidade de Deus, predestinado e eleito pela
graga, peregrino ca em baixo pela graca e pela graca
cidadio do Alto. Pelo que lhe respeita, ele nasce da
mesma massa, toda ela condenada desde a origem; mas
Deus, como um oleiro (esta comparacio introduziu-a o
Apéstolo ndo com falta de respeito mas bem a propésito),
fez da mesma massa um vaso de honra e outro de ignomi-
nia. O vaso de ignominia foi o primeiro a ser feito e
depois o outro—o de honra, porque num s6 e mesmo
homem, como ji disse, estd primeiro o que € reprovivel,
pelo qual devemos necessariamente comegar, sem sermos
obrigados a 14 permanecer; ¢ em seguida estd o que é
louvéavel aonde, avangando, chegaremos e, uma vez che-
gados,. permaneceremos. Consequentemente, nem todo o

' quia non primum quod spinitale est, sed quod animale postea spiritale.
I Corint., XV, 46.
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homem mau serd bom; mas ninguém serd bom que antes
nio tenha sido mau, e quanto mais depressa s¢ mudar para
melhor, tanto mais depressa também se tornard notado o
que adquiriu e substituird o seu antigo nome pelo novo.

Estd escrito que Caim fundou uma cidade; como
peregrino que era, ndo a fundou, porém, Abel. E que a
cidade dos santos é a do Alto, embora procrie ca cidadios
entre os quais ela vai peregrinando até que chegue o
tempo do seu reino. Entdo ela reuniri a todos, ressuscita-
dos nos seus corpos, dando-lhes o reino prometido onde
reinardo para sempre com o seu Chefe, o Rei dos séculos.
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CAPITULO 1l

Os filhos da carne e os filhos da promessa.

Uma sombra certamente, uma certa imagem profé-
tica desta cidade, mais sinal do que representagio, viveu
como escrava na Terra, no tempo em que era preciso que
se manifestasse. E também ela se chamou Cidade Santa
pelo facto de ser imagem significativa e nio por ser a
expressdo verdadeira da fuwra cidade. Desta imagem
escrava e da cidade livre de que é a imagem, fala o Apés-
tolo nestes termos na epistola aos Gilatas:

Dizei-me: vés que vos quereis submeter a lei, nao
ouvistes a lei? Estd, de facto, escrito que Abrado teve dois
filhos — um da escrava e outro da mulher livie. Mas o da
escrava nasceu segundo a carme — e o da mulher livre segundo
a promessa. Isto é uma alegonia. Representam elas as duas
aliangas: wma, vinda do Monte Sinai, gera para a servidao — é
Agar, pois o Sinai é wma montanha da Ardbia. Corresponde
a Jerusalém actual que é escrava com seus filhos. Mas a
Jetusalém do Alto é livre— é a nossa mae. Estd na verdade
escrito walegra-te estéril, tu que ndo tens filhos. Clama em
gritos de alegria, tu que ndo conheces as dores do parto— por-
que os filhos da abandonada sdo muito mais do que os da que
tem maridoy. Mas, nés, irmaos, somos, como Isaac, filhos da
promessa. Mas, assim como entdo o que nasceu segundo as
leis da came perseguiv o que nasceu segundo o espirito, —
assim também agora. Mas que diz a Escritura? «Expulsa a
escrava e o filho — pois o filho da escrava ndo herdard com o
filho da mulher livres. Mas nés, irmaos, nés ndo somos filhos
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da escrava mas da mulher livre. Para. que sejamos livres nos

libertou Cristo .

Esta maneira de interpretar, fundada na autoridade
apostolica, abre-nos o caminho da auténtica compreensio
dos dois Testamentos de que fala a Escritura— o Antigo e
o Novo Testamento. Na verdade, uma parte da cidade
terrestre tornou-se a imagem da cidade celeste, sem ser
sinal de si prépria mas da outra— e por isso é que ela é escrava.
Pois nio foi ela a razdo da sua fundagio mas sim a de
significar a outra— embora também a mesma cidade que
prefigura tenha sido prefigurada por uma imagem anterior,
Agar, a escrava de Sara, e seu filho sdo, com efeito, uma
espécie de imagem desta imagem. E como as sombras se
deviam dissipar ao surgir a luz, Sara— a livre, que signifi-
cava a cidade livre, e de quem Agar, essa sombra, era a
escrava para a significar de uma outra maneira— disse:

Expulsa a escrava e seu filho— porque o filho da
escrava néo herdard com meu filho Isaac*
ou, como diz o Apdstolo,
Com o filho da mulher livre*.

' Dicite mihi sub lege volentes esse, legem non-audistis?

Seriptum est enim, quod Abraham duos filios habuit, uman de ancilla et
unum de libera. Sed. ille quidem, qui de ancilla, secundum carem natus est; qui
autem de libera, per repromissionem; quae sunt in allegoria. Haec enim sunt duo
testamenta, unum quidem a monte Sina in servitutem generans, quod est Agar;
Sina autern tons est in Arabia, quae conjuncta est huic quae manc est Hierusalem;
servit enim cum filiis suis.” Quae autem sursum est Hierusalem, libeta est, quae est
miater nostra. Scriptum est enim: Laetare stenlis, quae non paris, eumpe el
exclama quae non parturis; quoniam multi filii desertae magis quam ejus quae
habet virem. Nos autem, fratres, secundum Isaac promissionis filii swmus. Sed
sicut tunc, qui secundum camem natys fueral, persequebatur eum, qui secundim
spinitum: ita et nunc. Sed quid dicit Scriptura? Eice ancillam et filium ejus; non
enim heres ent filius ancillae cum filio liberae. Nos autem, fratres, non sumus
ancillae filii, sed liberae, qua libertate Christus nos liberavit.

Gal,, 1V, 21-31.
2 Eice ancillam et filium ejus; non enim heres erit filius ancillae cum filio
meo Isaac.
Gén., XXI, 10,
> cum filio liberae.
Gal., IV, 30.
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Encontramos, portanto, duas partes na cidade terrestre:
uma parte mostra-nos a sua propria presenca € a outra
presta o seu servico de escrava para significar com a sua
presenca a cidade celeste.

A natureza viciada pelo pecado gera cidadios da
cidade terrestre —mas a graga, que liberta a natureza do
pecado, gera cidaddos da cidade celeste. Donde se conclui
que os primeiros se chamam «vasos de céleray e os tltimos
«vasos de misericérdiay. E ainda o que esti significado nos
dois filhos de Abrado: um, o da escrava chamada Agar,
nascido de modo natural (secundum carnem natus), & Ismael;
o outro, o de Sara, mulher livre, nascido devido a uma
promessa (secundum repromissionem natus), é Isaac. Ambos
sdo, sem davida, da semente de Abrado: mas a um gerou-o
ele segundo o modo habitual da natureza, e o outro resul-
tou da promessa que significa a graca. Naquele mostra-se
a maneira humana—e neste evidencia-se o beneficio
divino.
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CAPITULO 111

Esterilidade de Sara que, pela graca de Deus,
se tornou fecunda.

Sara era estéril e ja sem esperanca de descendéncia;
mas desejava ter, pelo menos da sua escrava, o que via nio
poder ter de si mesma—pelo que a entregou a seu
marido de quem queria gerar mas nio pudera. Por isso
exigiu dele o dever conjugal (debitum) vsando do scu
direito em ventre alheio. Nasceu, pois, Ismael, como nas-
cem os homens, da unido de dois sexos, conforme a lei
geral da natureza. Por isso se disse:

segundo a came .

Nio é que estes beneficios ndo sejam beneficios de Deus
ou que ndo seja Deus, cuja Sabedoria é activa, quem os
realiza, como esti escrito:

Alcanga com vigor de um extremo ao outro e governa o

Universo com suavidade *,

— mas, para significar o dom gratuito de Deus ¢ de modo
nenhum devido aos homens, foi preciso conceder um filho
fora do curso ordinirio da natureza. A natureza, de facto,
nega filhos 2 unido do homem e da mulher como a que
podia haver entre Abrado e Sara ji naquela idade — mas
também quando a mulher é estéril e nio pode gerar
quando lhe falta, nio idade para a fecundidade, mas
fecundidade para a idade. O facto de se ndo dever a natu-

U secundum camem.
Gen., XVI, 1-3.

* adiingit a fine usque ad finem fortiter, et disponit ommia suaviter.
Sabed. de Salomdo, VIII, 1.

[1331]



reza, em tais circunstancias, o fruto da posteridade, simbo-
liza a natureza humana viciada pelo pecado, por ele jus-
tamente condenada a ndo merecer para o futuro felicidade
alguma.

E, pois, justificadamente que Isaac, filho da pro-
messa, representa os filhos da graga, cidadios da cidade
livre, participantes da paz eterna em que reina, nio o
amor da vontade propria e, de certo modo, privada, mas o
amor que goza de um mesmo bem comum e imutével e
que, de um grande ntimero faz um s6 coragdo, isto é, em
que remam em perfeito acordo a obediéncia e a caridade.
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CAPITULO 1V

Das lutas ou da paz na Cidade Terrestre.

A cidade terrestre, qué ndo serd eterna (pois, uma
vez condenada ao suplicio final, j& ndo serd cidade), é ca
na Terra que tem o seu bem, tomando parte na alegria
que estas coisas podem proporcionar. E como ndo ha bem
que ndo cause apreensio aos que o amam, esta cidade
acha-se, a maior parte das vezes, dividida contra si prépria
com litigios, guerras, lutas, em busca de vitérias mortife-
ras ou mesmo mortais. A verdade é que, qualquer parte
dela que provoque a guerra contra a outra, 0 que procura
é ser senhora dos povos, quando afinal é ela que fica
cativa dos vicios; e se, quando sai vencedora, se exalta na
sua soberba, a sua vitoria é-lhe mortifera. Mas se, reflec-
tindo sobre a sua condigio e as vicissitudes comuns, se
sente mais atormentada pela adversidade que lhe pode
surgir do que envaidecida pela prosperidade —a sua vit6-
ria é entdo apenas mortal, porque lhe serd impossivel man-
ter o seu dominio sobre os que pdde subjugar com tal
vitéria. Mas ndo se pode dizer correctamente que as coi-
sas, que esta cidade ambiciona, nio sdo verdadeiramente
boas, sendo certo que mesmo ela, dentro do seu género
humano, ainda é melhor. Procura certa paz terrena em
vez destas coisas infimas—e & para a obter que ela faz
guerra. Se vencer e ndo houver quem lhe resista—sera a
paz que as partes adversas ndo tinham quando se batiam
por bens que na sua desgracada indigéncia nio podiam
possuir em conjunto. Esta € a paz procurada por guerras
laboriosas —a paz que uma vitéria, que se julga gloriosa,
consegue! Quando sdo vencedores os que lutam por uma
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causa mais justa, quem duvidara de que seja louvivel uma
tal vitoria e desejavel a paz que dela resulta? Sdo bens e,
ndo ha davida, dons de Deus. Mas se;, com desprezo dos
bens melhores que pertencem a Cidade do Alto em que a
vitoria se firmard numa paz eterna, soberana e segura, se
desejam esses bens até se considerarem como os Gnicos
bens verdadeiros e se preferem aos bens considerados
melhores — necessariamente que se seguird a miséria
agravando a que ji havia.
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CAPITULO V

Do primeiro fundador da Cidade Terrestre,
o fratricida —a que corresponde na impiedade
o fundador de Roma, assassino de seu irmio.

O primeiro fundador da cidade terrestre foi um fra-
tricida; vencido pela inveja, matou seu irmdo, cidadio da
cidade eterna e peregrino nesta Terra. Nio €, pois, de
admirar que, muito mais tarde, quando da fundagio da
cidade que viria a ser a cabeca desta cidade terrestre de
que falamos e a reinar sobre tantos povos, se tenha produ-
zido uma imagem deste primeiro exemplo, deste arquétipo
—&pyetixoy, como dizem os Gregos. Porque também I3,
por um crime que um dos seus poetas recorda,

os primeiros muros encharcaram-se com o sangue fra-

terno ';

Roma foi, na verdade, fundada no dia em que Remo foi
morto por seu irmdo Roémulo, como o atesta a historia
romana; mas, no caso, ambos eles eram cidadios da cidade
terrestre, ambos procuravam a gléria fundando o Estado
Romano, mas nio podiam ambos ter tanta gléria como
teriam se fosse s6 um. O que a queria encontrar no poder,
menos poder teria se o partilhasse com seu irmdo vivo.
Para, portanto, deter todo o poder sozinho, suprimiu o seu
companheiro — e cresceu, com o crime, para pior, o que,
com a inocéncia, teria sido um bem melhor, embora menor.

Os irmdos Caim e Abel ndo tinham ambos, pelos
bens terrenos, uma paixdo idéntica. Nem um teve do

' Fraternio primi maduerint sanguine muri.
Lucano, Farsdlia 1, 95.
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outro inveja com receio de ver diminuido o seu poder se
ambos dominassem (porque Abel nio procurava dominar
na cidade fundada pelo irmdo), mas foi dominado por
aquela diabolica inveja que leva os maus a invejarem os
bons por nenhuma outra causa sendo porque estes sio bons
¢ eles s3o maus. A posse da bondade de maneira nenhuma
se apouca com a chegada ou a permanéncia de um com-
panheiro; pelo contririo—a posse da bondade dilata-se
tanto mais, quanto mais, em unido de coragdes, a domina
o amor de cada um que a possui. Enfim — ninguém tera
esta posse se se recusar a possui-la em comum: encontrar-
-se-4 uma posse tanto maior quanto mais se amar aquele
que dela partilha.

O que surgiu entre Remo e Rémulo mostra, pois, até
que ponto a cidade da Terra se divide contra si mesma;
mas o que surgiu entre Caim e Abel demonstra as inimi-
zades entre as duas cidades—a de Deus e a dos homens.
Lutam entre si os maus com os maus; da mesma forma
lutam entre si os maus e os bons; mas os bons, se sio, na
verdade, perfeitos, nio podem lutar entre si. Os que pro-
gridem, mas sem serem ainda perfeitos, podem fazé-lo,
mas da maneira por que todo o homem bom estd em luta
consigo mesmo — porque em cada homem

a carne luta com as suas apeténcias contra o espirito e o

espirito contra a came .

Pode, portanto, o desejo espiritual de alguém travar com-
bate contra os desejos camnais de outrem, os desejos car-
nais de alguém podem travar combate contra os desejos
espirituais de outrem, como podem travar combate entre
51 os bons e os maus; podem até os proprios desejos carnais
de dois bons, mas ainda ndo perfeitos, travar combate
entre s1 como entre si travam combate os bons e os maus,
até que a satide dos que estio em recuperacio chegue i
vitoria final.

* Caro concupiscit adversus spintum ef spintus adversus canient
Gal., v, 17.
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CAPITULO V1

Doengas de que, como pena de pecado, sofrem
mesmo os cidadios da Cidade de Deus durante
a peregrinacio desta vida, e das quais Deus

os cura.

Com efeito, esta doenga, ou esta desobediéncia de
que faldmos no livro décimo quarto, é o castigo da pri-
meira desobediéncia — e, portanto, nio ¢ uma natureza
mas um vicio dela. Por isso é que se diz aos bons que
avangam ¢ vivem da fé nesta peregrinacio:

Transportai mutuamente os vosses fardos e cumprireis
assim a lei de Cristo !;

e da mesma forma noutro lugar:

Corrigi os espiritos inquietos, consolai os pusilanimes,
sustentai os débeis, sede pacientes para com todos, olhai que
ninguém pague o mal com o mal*;

de igual modo noutro passo:

Se algum homem for surpreendido em falta, vds, que
sois espirituais, recuperai-o com espirito de dogura. Mas
acautela-te ndo sejas tu tentado 3,

e noutro lugar:
Que o Sol se nao esconda sobre a vossa célera *;
e no Evangelho:

! In vicem onera vestra portate, et sic adimplebitis legem Christi.
Gal,, VI, 2.
2 Comipite inquietos, consolamini pusillanimes, suscipite infinmos, patientes
estote ad omnes; videte ne quis malum pro.-malo alicui reddar.
I Tessal., V. 14-15.
* Si pracocaupatus fuent homo in aliguo delicto, vos, qui spiritales estis,
Isntruite hujus mods in spirity mansuetudinis, intendens te ipsum, ne et tu tempteris,
Gal, VL 1.

4 Sol non occidat swper iracundiam vestram.
Ef, IV, 26.
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Se o tew irmao contra ti pecar, vepreende-0 a sos tu e ele %;
¢ da mesma maneira, a proposito dos pecados em que é de
recear o escandalo de muitos, dis o Apéstolo:

Repreende os que pecam na presenga de todos para que

todos tenham receio °.

Por iss0 € que, acerca do perddo matuo, existem muitas
prescrigdes e se exige cuidado especial para se manter a
paz sem a qual ninguém podera ver a Deus. Dai esse ter-
ror que nspira a condenagdo do servo a pagar os dez mil
talentos que ji lhe tinham sido perdoados, porque cle
mesmo ndo quis perdoar uma divida de cem dinheiros a
um seu companheiro. Depois de ter contado esta paribola,
Jesus acrescentou:

‘Assim fard vosso Pai celeste para convosco, se cada um

de vés nao perdoar ao seu inmdo com todo o coragio .

Deste modo sdo curados. os cidadios da Cidade de
Deus que peregrinam nesta Terra e suspiram pela paz da
patria do Alto. E, porém, o Espirito Santo que opera por
dentro para tomar eficaz o remédio aplicado de fora.

Demais, embora o préprio Deus, valendo-se da cria-
tura que |he estd sujeita, se dirija sob uma aparéncia
humana aos sentidos humanos, quer aos do corpo, quer aos
que temos semelhantes, nos sonos, se nio reger a inteli-
géncia e ndo actuar sobre ela por uma graga interior, de
nada servird ao homem toda a pregagio da verdade. E o
que Ele faz separando os «Vasos da Céleran dos «Vasos da
Misericordian, por uma distribuicio muito oculta, mas jus-
tisstma, que s6 Ele conhece. Sem davida que Deus nos
ajuda de modos admirdveis e escondidos. Quando o
pecado que habita nos nossos membros (ou antes a pena

3 Si peccaverit in te frater s, comipe eumt inter re et ipsum.
Mat,, XVIII, 15.
& Peccantes coram ommibus argue, wt cetert timorem habeant.
I Tim., V, 20
7 Sic et vobis faciet Pater vester caelestis, si port dimiseritis wnusquisque
fratri suo de cordibus vestrs,
Mar., XVIII, 35.
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do pecado) ji ndo reina no nosso corpo mortal para o
sujeitar aos seus desejos, nem nds apresentamos 0s NOSSOs
membros como armas de iniquidade, conforme o preceito
do Apéstolo— o homem, sob a direc¢ao de Deus volta-se
para o seu espirito que, por sua vez, deixa de se compra-
zer em si para o mal, se mantera no sereno dominio de si
mesmo e reinard sem pecado algum na paz eterna, na
saude e na imortalidade perfeitas.
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CAPITULO VII

Motivo do crime e obstinacio de Caim gque nem
a palavra de Deus desviou do seu premeditado
crime.

Mas que é que aproveitou a Caim o que, na medida
em que nos foi possivel, j4 expusemos? Deus falou-lThe
como costumava falar aos primeiros homens por intermé-
dio de uma criatura submissa, de uma forma conveniente,
como companheiro. Nio realizou ele o crime concebido
de matar o irmdo, mesmo depois da palavra de admoesta-
¢do divina? Deus tinha distinguido os sacrificios de ambos,
olhando com agrado para os de um e com displicéncia
para os do outro—o que, sem divida alguma, se pode
reconhecer por um sinal visivel e atestador — ¢ Deus pro-
cédeu assim porque as suas obras eram mas e boas as do
irmdo. Caim ficou muito triste e de aspecto abatido. Esta,
de facto, assim escrito:

E disse Deus a Caim: porque é que fe entristeceste?

Porque ficaste de rosto abatido? Se a twa oferenda é justa mas

ndo a partilhaste justamente, serd que pecaste? Sossega: ele

voltard para i e tw domind-lo-ds .

Nesta admoestagdo ou conselho que Deus deu a Caim, as
palavras
Se a tua oferta é justa mas ndo a partilhaste justamente,
serd que pecaste *?

' Et dixit dominus ad Caim: Quare tristis factus es et quare concidit facies
ta? Nonte si recte offeras; recte autem non dividas, peccasti? Quiesce; ad te enim
conversio ¢jus, et 1 dominaberis illius.

Gén., IV, 6-7.
* nonne si recte offeras, recte autem non dividas, peccasti?

Ib.
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porque nao se vé o porqué nem a que proposito foram
pronunciadas, a sua obscuridade tem provocado muitas
interpretagdes quando os comentadores das Sagradas
Escrituras se esforcam por expd-las em conformidade com
a regra da fé. Um sacrificio € justo quando é oferecido ao
verdadeiro Deus, tGnico a quem é devido. Mas ndo se
«divide justamente» se ndo se tem bem em conta os luga-
res, Os tempos, as coisas que se oferecem, quem as oferece,
a quem se oferecem, por quem se distribut comio alintenit
o que se ofereceu. Por «divisdo» temos que entender aqui:

se se oferece onde ndo convém ou o que nido convém
aqui mas noutra parte;

se se oferece quando n3o convém ou o que ndo con-
vém entdo mas noutro tempo;

se se oferece o que nunca nem em parte alguma se
devia oferecer;

ou quando o homem reserva para si coisas melhores
do que as que oferece a Deus;

ou quando da oblagio se faz participante um profano
ou alguém que a ela ndo tem direito. Nio é ficil descobrir
em qual destes pontos desagradou Caim a Deus. Mas por-
que o apostolo Jodo diz, quando fala dos seus irmados:

Nao como Caim que estava do lado do maligno e
matou sed irmao. E por causa de qué o matou? Porque eram
mds as suas obras e justas as de seu irmao*

—com isto se nos da a entender que, se Deus se desvia
das suas oferendas, é porque ele as partilhava mal, dando a
Deus algo de seu mas reservando-se para si a sua propria
pessoa.

E o que fazem todos os que ndo procuram a vontade
de Deus mas a sua, isto €, vivendo, nio com um cora¢io
recto, mas perverso, e que, todavia, oferecem a Deus as
suas oferendas, julgando que por esta forma compram os

' Non sicut Caim ex maligno erat et occidit fratrem swun; et cujus rei
gratia occidit? Quia opera illius maligna fuerunt, fratris autem ejus justa.
Jodo, 111, 12.
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seus favores, ndo para curarem as suas depravadas paixdes,
mas para as satisfazerem. [sto é proprio da cidade terres-
tre: venerar a Deus ou aos.deuses para, com a sua ajuda,
reinar nas vitorias e na paz terrestre, nio pela caridade
que se devota, mas pela paixdo que domina. Porque os
bons utilizam-se do mundo para gozarem de Deus; mas os
maus, pelo contririo, para gozarem do mundo, querem
utilizar-se de Deus. Todavia, estes pelo menos ji créem
que Deus existe € que cuida das coisas humanas. Ha os
que s30 Muito piores— 0s que Nem Mmesmo nisto créem.
Conhecido que foi por Caim que Deus tinha olhado
com agrado para o sacrificio de seu irmdo e ndo para o
seu, devia arrepender-se e imitar seu bom irmio em vez
de, orgulhoso, o invejar. Mas entristeceu-se e ficou de
rosto abatido. Este é o pecado que sobremaneira Deus
repudia—a tristeza pela bondade de outrem, principal-
mente de um irmdo. E isto o que lhe reprova ao pergun-
tar-lhe:
Porque é que te entristeceste? Porque ficaste de rosto
abatido? *.
Deus via a inveja para com seu irmdo ¢ reprovava-lha,
Para os homens, para quem esti escondido o coragio dos
outros, pode ser ambiguo e totalmente incerto se aquela
tristeza era fruto da malicia com que conscientemente
tinha desagradado a Deus ou da bondade de seu irmido na
qual Deus se comprouve ao olhar para o seu sacrificio.
Mas ao explicar porque tinha rejeitado a sua oferta, Deus
mostrou-lhe que devia desgostar-se precisamente de si em
vez de se entristecer injustamente contra seu irmdo— ji
que era injusto numa partilha injusta, isto €, por nio viver
rectamente, (0 que o tornou indigno de ver que a sua
oferta agradava) e mais injusto ainda porque odiava sem
mouvo a seu irmio que era justo.

' Quare contnstatus es, et quare concidit facies tua?
Gén,, IV, 6-7.
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Contudo, nio o deixa sem uma recomendagio santa,

Justa e boa, dizendo:

Sossega: ele voltard para ti e tu o dominards °.
Trata-se do irmdo? Nada disso. De qué, pois, senio do
pecado? Efectivamente, foi depois de ter dito pecaste que
Deus acrescenta sossega: ele voltard para ti e tu o dominards.
Pode, realmente, ser assim entendido: esta conversio
(volta) para o homem deve ser a conversio (volta) do
pecado, de maneira que o homem saiba que a mais nin-
guém sendo a si proprio deve atribuir o pecado. Este & que
¢ o remédio salutar da peniténcia, este é que é o pedido
oportuno do perdio — que nas palavras para ti a sua volta
(ad te enim conversio gjus)—ndo se subentende «serd» mas
«seja» 2 maneira de um preceito, € ndo de uma predigao.
Porque cada um domina o seu pecado quando ndo se pde
A sua frente, defendendo-o0, mas a si o submete fazendo
peniténcia. De outra forma sera escravo do seu dominio se
lhe presta protecgio quando o comete.

Mas o pecado também pode significar a propria con-

cupiscéncia carnal de que fala o Apéstolo:

A came tem desejos contrdrios ao espirito ®;
e entre os frutos da carne enumera a inveja que espicagava
Camm e o incitava 2 morte de seu irmdo. Convém que se
subentenda «serd», ficando assim: «para ti serd o seu
regresso (conversio) e tu o dominaras». Realmente, quando
se perturba essa parte carnal a que o Apéstolo chama
pecado ao dizer:

Nao sou e que o fago mas o pecado que habita em mim’
(parte da alma a que os filosofos chamam viciosa, porque
ndo devia arrastar o espirito, mas submeter-se ao seu

* Quiesce; ad te enim conversio ejus, et t dominaberis illius,
Ib.

* Caro concupiscit adversus spiritum.
Gal, v, 17.

7 Non ego operor illud, sed quod habitat in me peccarum.
Rom., VII, 17.
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império e ser afastada, pela razdo, das obras ilicitas) e
quando perturbada, impele a alma ao cometimento de
uma ac¢io mé, se se acalmar e obedecer 2 palavra do
Apéstolo:

Nao oferegais os vossos membros ao pecado como ins-

trumentos de iniquidade ®

— ela volta, domada e vencida, para o espirito e submete-
-se 2 autoridade da razdo.

Foi isto que Deus prescreveu ao que ardia nas cha-
mas da inveja contra seu irm3o e queria suprimir aquele
que devia imitar. «Sossegay, diz-lhe; retém a tua mido fora
do crime; ndo reine o pecado no teu corpo mortal para te
tornar décil aos seus desejos; ndo oferegas ao pecado teus
membros como instrumentos de iniquidade — porque «para
ti serd o seu regresson sc, em vez de largares as rédeas ao
pecado, o refreares com a tua calma. E «entd tu o domina-
rds», isto €, quando do exterior se lhe ndo permita agir, ele
se acostuma, sob o poder do espirito que o dirige com
benevoléncia, a ja se ndo agitar interiormente.

: No mesmo livro sagrado diz-se algo de semelhante
da mulher quando, apés o pecado, Deus, perguntando e

julgando, proferiu as sentengas de condenagdo contra o
deménio representado na serpente, contra a mulher e con-
tra o seu marido em suas proprias pessoas. Efectivamente,
disse-lhe:

Multiplicarei as tuas tristezas e o teu gemido. Dards a

luz com dores os teus filhos *;

€ a seguir acrescentou:

Voltards para teu marido e ele te dominard '°.

% Nec exhibueritis membra vestra anma iniquitatis peccato.
Rom., VI, 13.
? Multiplicans multiplicabo tristitias twas et gemitumt tusm et in fristitiis
panes filios.
Gén,, I, 16.
" Et ad vimm tuum conversio tua, ot ipse tui dominabitur.
Ib.
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O que se disse a Caim acerca do pecado, ou acerca
da concupiscéncia viciosa da carne, diz-se nesta passagem
acerca da mulher que pecou; donde se deve entender que
o vardo para comandar sua mulher deve assemelhar-se ao
espirito que comanda a carne. E por isso que o Apéstolo

O que ama sua mulher a si proprio se ama; pois nunca
ninguém  sua propria carne tem édio *'.

Devemos, pois, sanar estes males como sendo nossos
e nio os condenar como se alheios fossem. Mas Caim
recebeu aquele preceito de Deus como prevaricador e,
subjugado pela inveja, armou uma cilada e matou o irmio.

Tal foi o fundador da cidade terrestre. Deste modo
figurou também os Judeus, por quem foi morto Cristo,
pastor das ovelhas que s3o os homens, que Abel, o pastor
de ovelhas, que eram os animais, prefigurou. E uma ale-
goria profética de que me abstenho agora de falar. Recor-
do-me de dela ter falado contra o maniqueu Fausto.

" Qui diligit wxorem suam, se ipsum diligit; nemo enint untquam camem
suam odio habuit.
Efés., V, 28-29.

[1346]



CAPITULO VIII

Qual seria a razio por que, nos primérdios
do género humano, Caim fundou uma cidade.

Parece-me que agora deve ser defendida a histéria,
nao se va julgar indigna de fé a Escritura que relata ter
sido construida uma cidade por um homem s6, no tempo
em que, parece, ndo havia na terra mais que uns quatro
homens, ou melhor trés depois que o irmdo matou o
irmdo, ou seja: o primeiro homem, pai de todos, o préprio
Caim e seu Filho Henoc do qual a cidade tomou o nome.
Mas aqueles a quem isto espanta mal reparam que o escri-
tor desta histéria sagrada ndo tinha necessidade de nomear
todos os homens que entdo podia haver mas apenas os que
o plano do seu trabalho postulava. A intengdo desse escri-
tor, por intermédio do qual operava o Espirito Santo, foi
chegar, por uma série determinada de gera¢des provenien-
tes de um s6 homem, até Abrado e depois, por sua des-
cendéncia, até ao povo de Deus. Neste, segregado dos
demais povos, estariam prefiguradas e anunciadas todas as
coisas futuras previstas pelo Espirito Santo acerca da
cidade cujo reino sera eterno, bem como acerca de Cristo
seu fundador e seu rei. Mas ndo convinha deixar de falar
da outra sociedade dos homens, a que nés chamamos
«Cidade Terrestres, pelo menos na medida em que era
preciso evoci-la para que brilhe, por comparagio com a
sua adversaria, a Cidade de Deus.

Quando a Sagrada Escritura menciona o niimero de
anos que aqueles homens viveram, a propésito de cada um
conclui assim: «gerou filhos e filhas, e o total dos dias
vividos» por este ou por aquele «foi dey tantos anos, e
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«depois morrews. L4 porque ndo nomeia os filhos e filhas,
temos nds que entender que, através de tantos anos como
os que se viviam naquela primeira fase deste século, nio
puderam nascer muitissimos homens que, reunidos, funda-
riam inGmeras cidades? Mas pertence a Deus, inspirador
destas narrativas, repartir e distinguir desde a origem as
duas sociedades com as suas proprias geracbes:

— duma parte as dos homens, isto €, dos que vivem
como aos homens apraz;

—doutra parte as dos filhos de Deus, isto é, dos
homens que vivem como a Deus apraz.

Estas geragdes refere-as a Escritura até ao Diltavio. E
refere entdo a separagio e a confusio clas duas cidades:

a separag¢do, a0 mencionar a parte as suas geragoes,
provenientes umas de Caim, o fratricida, e as outras de
seu irmdo Set, também nascido de Addo em vez do que
foi morto pelo irmio;

—a confusdo, quando os bons se inclinaram para
pior e se tornaram todos tais que foram destruidos pelo
Dilavio, 2 excepgio de um justo charnado Noé, com sua
esposa, seus trés filhos e suas trés noras— oito pessoas que
foram dignas de escapar na arca ao exterminio dos mortais.

Pelo facto de estar escrito:

Caim conheceu a sua mulher que concebeu e dew a luz

Henoc; e ele fundow uma cidade a que pés o nome de seu

filho Henoc !,
ndo se segue que se deva julgar que foi este o seu primeiro
filho. Nem também se deve pensar, s6 porque se diz que
conheceu sua mulher; que foi entdo a primeira vez que
com ela se unin. O mesmo se disse de Addo, o pai de
todos, ndo somente quando foi concebido Caim que
parece ter sido o primogénito, mas também, mais tarde,
pela mesma Escritura foi dito:

! Et cognovit Caitm' uxorent suam, el concipiens pepent Enoch; er eral
aedificans civitatem in nonune filii sui Enoch,
Gén., IV, 17.
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Adao conheceu Eva sua mulher que concebeu e deu a
luz um filho a quem pés o nome de Set*.

Por aqui se v& que a Escritura costuma cxpnrmr—sc desta
maneira, embora mem sempre, quando faz alusio a con-
cepgio de homens, e n3o apenas quando os sexos se con-
jugam pela primeira vez. Nem ainda € argumento convin-
cente para termos Henoc como primogénito de seu pai o
facto de a cidade ter recebido o seu nome. Nio é despro-
positado que seu pai, tendo embora outros filhos, possa ter
tido algum motivo para ama-lo mais do que aos outros.
Também Juda ndo foi o primogénito ¢ dele receberam o
nome a Judeia e os Judeus. Mas, mesmo que esse tenha
sido o primeiro filho que nasceu ao fundador da dita
_ cidade, nem por isso se deve pensar que o pai pds o nome
dele 2 cidade entiio fundada quando ele nasceu, porque
com um s6 homern nio se podia fundar uma cidade que
outra coisa ndo é que uma multidio de homens reunidos
por um vinculo de sociedade. Mas, quando a familia
daquele homem se¢ tornou tio numerosa que adquiriu a
importancia de um povo, tornou-se entdo possivel fundar
uma cidade e dar-lhe o nome do seu primogénito. Tio
longa foi, de facto, a vida desses homens que, daqueles de
quem se fala e se referiu o nitmero de anos, o que, antes
do Dilivio, menos tempo viveu, chegou a idade de sete-
centos e cinquenta e trés anos. Muitos ultrapassaram
mesmo os novecentos anos, embora nenhum tenha che-
gado aos mil. Quem poderi entio duvidar de que, durante
a vida de um s6 homem tenha podido o género humano
multlphcar—se de tal forma a haver com que constituir no
uma s6 mas muitas cidades? Isto pode com toda a facili-
dade conjecturar-se do facto do crescimento do povo
hebreu que, proveniente apenas de Abrado;, em pouco

* Cagnovir Adam wxorem suam, et concepit et pepenit filium, et nominavit
nomen illius Seth.

Gén., IV, 25.
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mais de quatrocentos anos, se multiplicou de tal forma que
a saida do Egipto ja contava seiscentos mil jovens capazes
de combater, — e ndo falamos do povo dos Idumeus que
ndo pertence ao povo de Israel mas descende de seu irmdo
Esaii, neto de Abrado, nem de outros povos também da
estirpe de Abrado, mas nio provenientes de sua mulher
Sara.
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CAPITULO IX

Acerca da longevidade dos homens antes
do Dilavio e da sna maior corpuléncia.

Em face do exposto ninguém de bom senso podera
duvidar de que Caim poderia fundar ndo s6 uma cidade
mas mesmo uma grande cidade quando a vida dos mortais
se estendia por tdo longo tempo. A nio ser que algum
infiel levante a questio do namero de anos vividos pelos
homens segundo foi escrito pelas nossas autoridades,
recusando-se a acreditar nisso.

Também nio acreditam que as dimensdes dos corpos
tenham sido entdo muito maiores do que agora sdo. Toda-
via, Vergilio, o mais ilustre dos seus poetas, a propésito de
uma descomunal pedra que delimitava um campo ¢ que
um homem forte daqueles tempos, enquanto combatia,
arrancou, transportou a correr, deu o balan¢o e arremes-
sou, refere:

Apenas doze homens escolhidos, tais como a tera os
produz agora, a poderiam levar as costas !
para dar a entender que outrora a terra costumava produ-
zir corpos mais avantajados — quanto mais ainda em tem-
pos mais préximos das origens, antes do tdo famoso e
célebre Diltvio!

Mas muitas vezes sepulcros postos a descoberto pela
vetustez, pela violéncia das torrentes ou por outros aci-
dentes convencem os incrédulos da grandeza dos corpos,

" Vix illum lecti bis sex cervice subirent.
Qualia nunc hominum producit corpora tellus.
Vergilio, Eneida, X1I, 899-900.
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porque 1d aparecem ou de 14 caem ossos de incrivel tama-
nho. Eu mesmo vi—e ndo s6 eu, mas outros comigo —
na praia de Utica um molar humano tio grande que, se o
partissem em pequenos pedagos do tamanho dos nossos
dentes, parece que poderia fazer-se um cento deles. Creio
que pertenceu a algum gigante. E que, além de serem
entd3o muito maiores que os nossos os corpos de todos, os
dos gigantes em muito se avantajavam aos demais. Como
depois ¢ até nos nossos tempos ndo faltaram, embora
raros, homens que excederam as medidas da maior parte.
Plinio Segundo, homem doutissimo, atesta que, 2 medida
que o mundo avanga em idade, vai a natureza produzindo
corpos cada vez mais pequenos. Recorda ele que também
Homero em seus versos se lamentou disso muitas vezes.
Nio zomba destas coisas como de ficgSes poéticas mas
recolhe-as como factos historicos, como um narrador das
maravilhas da natureza. Na verdade, como disse, as ossa-
das que muitas vezes se descobrem, pois que duram de ha
muito, revelam, a séculos delas muito distantes, a grande
corpuléncia dos antigos.

Agora, porém, ndo se pode demonstrar com documen-
tos deste género a longevidade dos homens que vive-
ram naqueles tempos. Nem por isso se deve recusar a fé
nesta histéria sagrada. Nio acreditar nessas narrativas
seria ranto mais insensato quanto € Certo vermos que se
cumprem as predi¢des. Mas afirma também o mesmo Pli-
nio que ainda existe um pais onde as pessoas vivem duzen-
tos anos. Se, portanto, ainda hoje se constata, em lugares
desconhecidos de nés, esta duragdo das vidas humanas de
que ndo temos a experiéncia — porque ndo havia de ser
assim em tempos também de nés desconhecidos? Se é de
acreditar que o que aqui ndo esta, algures existe — porque
é que se ndo hi-de acreditar que o que agora ndo &,
outrora foi?
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CAPITULO X

Das diferencas entre os textos hebreus
e Os nossos que parece nao estarem de
acordo quanto ao nfimero de anos dos
patriarcas '.

Embora pareca haver a este propésito alguma dife-
renca entre os textos hebreus e os nossos acerca do
nimero de anos (ignoro por que razio tal aconteceu) — nio
é, porém, tdo grande que ndo concordem em que os ditos
homens alcangavam avangada idade. O préprio primeiro
homem, Adio, tinha antes de gerar seu filho Set duzentos
e trinta anos segundo os nossos textos' ou, segundo o
hebreu, cento e trinta. Mas, depois de o ter gerado, lé-se
nos nossos que viveu setecentos e nos deles oitocentos
anos. E assim concorda a soma nuns e noutros. Da mesma
maneira para as geragdes seguintes, antes de ser gerado
aquele que se menciona como gerado, encontra-se no
hebreu que seu pai viveu cem anos a menos— mas depois
do nascimento o nosso texto di-lhe cem anos a menos que
no hebreu. De uma parte e de outra estd, pois, de acordo
a totalidade. Mas na sexta geragdo j& em nada diferem
ambos os codices. Na sétima, porém, (quando se relata
que o que nasceu, Enoc, n3o morreu mas foi arrebatado

"' Os nossos textos a que Santo Agostinho se refere s3o os da Vetus
latina, traducdo da versdo biblica dos Setenta, entio usados na Igreja
Latina. S& pouco depois se comegou a usar o texto da Vulgata, tradu-
¢do latina a partir dos textos originais realizada por S. Jerénimo, con-
temporaneo de Santo Agostinho, levada a efeito 2 pedido do papa S.
Diamaso.
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porque aprouve a Deus), hi a mesma diferenca de cem
que nas cinco geragoes precedentes antes de gerar aquele
que li é mencionado como seu filho, mas na soma ha
concordincia — pois nos dois textos, antes de ser arreba-
tado, viveu trezentos e sessenta e ¢inco anos.

A oitava geragio apresenta, é certo, uma divergén-
cia, mas menor e diferente das outras. Matusalém, filho de
Henoc, viveu, segundo os codices hebreus, ndo cem anos a
menos mas vinte anos a mais, antes de gerar aquele que na
ordem se lhe segue; mas nos nossos codices vé-se que se
acrescentam estes vinte anos depois de o ter gerado e nos
dois cédices a soma é novamente igual. S6 na nona gera-
¢do, isto &, nos anos de Lamech, filho de Matusalém e pai
de Noé, é que a soma do total difere, mas nio muito.
Referem os codices hebreus que ele viveu vinte e quatro
anos mais do que referem os nossos, pois antes de gerar
seu filho Noé, nos hebreus tem seis menos que nos nossos
—e, depois de o ter gerado, contam-se nos deles mais
trinta anos que nos nossos. Dai que, se tirarmos aqueles
sets, ficam-nos os vinte e quatro, como se disse.
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CAPITULO XI

Dos anos de Matusalém cuja idade parece ter
ultrapassado o Diliivio em cartoze anos.

Esta discrepancia entre os codices hebreus e os nossos
levanta uma famosa questdo: contam-se catorze anos de
vida a2 Matusalém apés o Dilavio, ao passo que a Escri-
tura, de todos os habitantes da terra, ndo menciona sendo
oito pessoas—entre as quais ndo estd Matusalém — que
na arca escaparam ao desastre do Dilavio. Segundo os
nossos codices, com efeito, Matusalém viveu cento e ses-
senta e sete anos antes de gerar aquele a quem chamou
Lamech, e Lamech cento e oitenta e oito anos antes de
nascer Noé —o que faz a0 todo trezentos e cinquenta e
cinco. Juntem-se-lhes os seiscentos de Noé — rantos anos
quantos ele tinha quando aconteceu o Dilivio—: fardo
novecentos e cinquenta e cinco anos desde o mascimento
de Matusalém até ao ano do Dildvio. Mas os anos de vida
de Matusalém computam-se em novecentos e sessenta e
nove — pois tinha vivido cento e sessenta e sete anos
quando gerou o filho chamado Lamech e, depois de este
ter nascido, viveu oitocentos e dois: estes todos, como dis-
semos, perfazem novecentos e sessenta ¢ nove. Se lhes sub-
trairmos Os novecentos € cinquenta e cinco anos decorri-
dos desde o nascimento de Matusalém até ao Dilavio,
restam os cartorze que ele terd vivido, julga-se, depois do
Dilavio.

Em vista disto alguns pensam que ele teria vivido
durante algum tempo, nfo sobre a terra (onde ¢ regra que
toda a carne, a qual a sua natureza ndo permite viver na
dgua, morre), mas junto de seu pai que tinha sido arreba-
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tado. Al reria vivido até ao fim do Diltvio. Interpretam-no
assim porque querem manter a sua fé nos cédices que a
Igreja tem por mais autorizados. Julgam que os dos Judeus
nio contdm como os nossos a verdade. N3o admitem que
possa haver aqui erro dos intérpretes mas que o erro estd
antes na lingua pois que foi através da grega que se tradu-
ziu para a nossa a Escritura. N3o é de crer, dizem eles,
que os Setenta Intérpretes, que deram todos ao mesmo
tempo a mesma- tradugdo, se tenham podido enganar ou
mesmo que eles tenham querido mentir sem qualquer
interesse. Mas os Judeus, por inveja de terem passado para
nés a Lei e os Profetas naquela tradugio, é que alteraram
alguns pontos nos seus codices para diminuirem a autori-
dade dos nossos. Cada um aceite como julgar esta opinido
ou hipétese. Todavia, o que € certo é que Matusalém ndo
viveu depois do Diltivio mas morreu no mesmo ano, se é
exacto o que se encontra nos codices hebreus acerca do
nimero de anos.

No seu lugar direi o que me parece acerca dos
Setenta Intérpretes, quando chegarmos, com a ajuda de
Deus, a essas épocas que devemos mencionar conforme o
exige o plano desta obra. Para a presente questdo basta
saber que, segundo os dois textos, os homens desses tem-
pos tinham tdo longas vidas que durante a vida de um s6
dos dois, que sozinhos tinha a Terra entdo, poderia o pri-
meiro dos pais que nasceu multiplicar o género humano a

ponto de fundar uma cidade.
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CAPITULO XH

Opinido dos que ndo créem que os homens dos

primeiros tempos tinham vivido tanto como
esta escrito.

Nio podemos de modo algum dar ouvidos aos que
pensam que os anos daqueles tempos se contavam de outra
maneira, isto é, eram td3o breves que um ano dos nossos
valeria dez dos deles. Por isso, dizem eles, quando se ouve
ou se [& que alguém viveu novecentes anos, deve-se com-
preender noventa, pois dez dos seus anos valem um dos
nossos ¢ dez dos nosssos, cem dos deles. Pelo que, como
julgam, Adio teria vinte e trés anos quando gerou Set—e
Set, quando dele nasceu Enés, vinte anos e seis meses a
que a Escritura chama duzentos e cinco anos. Porque,
como conjecturam aqueles cuja opinido expomos, cada um
dos nossos actuais anos era dividido em dez partes a que
chamavam anos. Cada uma das partes tem um quadrado
de seis (6°) porque Deus acabou em seis dias a obra da
criagdo para repousar ao sétimo (disto tratei eu o melhor
que pude no livro décimo primeiro). Ora seis vezes seis,
niimero que faz o quadrado de seis, s3o trinta e seis dias,
—e trinta ¢ seis multiplicado por dez di trezentos e ses-
senta, isto €, doze meses lunares. Como restam cinco dias
com que se completa o ano solar, e uma quarta parte do
dia pela qual em cada quatro anos se acrescenta um dia,
dando origem ao bissexto, — os antigos acrescentavam
mais tarde, para arredondar o nimero de anos, os chama-
dos pelos Romanos dias intercalares. Da mesma forma
também Enés, filho de Set, quando dele nasceu seu filho
Caindo que tinha dezanove anos a Escritura diz serem
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cento e noventa. E dai em diarite, através de todas as
geragdes em que se referem os anos dos homens antes do
Dilavio, nio se encontra em nenhum dos nossos codices
que quase mnguém tenha gerado urh filho aos cem anos
Ol Menos, Nem MmESmo a0s Cento € vinte anos ou pouco
mais. Antes, a minima idade de ter filhos, diz-se, foram
cento e sessenta anos ou mais. Porque, dizem eles, nenhum
homem pode gerar filhos aos dez anos, mimero a que
aqueles homens chamavam cem. E aos dezasseis anos que
estd madura a puberdade ¢ ji capaz de procrear prole, isto
é, segundo os antigos, aos cento e sessenta anos.

Mas para que ndo se considere incrivel que um ano
fosse entdo calculado de forma diferente, acrescentam que
em muitos historiadores se refere que os Egipcios tinham
um ano de quatro meses; os Acarnianos de seis meses; os
Lavinios de treze meses. Plinio Segundo conta, segundo
alguns escritos, que um homem teria vivido cento ¢ cin-
quenta e dois anos, um outro mais dez anos e outros
duzentos, trezentos, quinhentos, seiscentos e até oitocentos
anos —mas atribui estes cilculod 2 ignorancia desses tem-
pos. Diz ele:

Alguns acabam o ano no Verdo, outros no Invemo e
outros ainda em cada uma das quatro estagdes, como entre os
Arcadios, entre os quais 0 ano nao tinha mais de trés meses .

Acrescenta mesmo que outrora os Egipcios de que j4 refe-
rimos os curtos anos de quatro meses, terminavam o ano
no fim de cada lua. Afirma ele:

Assim se encontra entre eles quem tenha vivido mil anos %.
Com estes argumentos que parecem provéveis, alguns

— procurando ndo destruir mas antes confirmar a fé na

' Alii quippe aestate determinabant annum et alterurm hieme; alii quadniper-
titis temponbus, sicut Arcades quorum anni tnimenstres fuerunt.
Plinio, Hist. nat. VII, XLIX.

> Trague apud eos et singula milia annonem vixisse produntur.
Id. Ib.
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‘historia sagrada, para que parega possivel que os antigos
tenham vivido tanto tempo —a si préprios se persuadiram
(e julgam que ndo é vi a sua persuasio) de que era tio
pequeno o espaco de tempo denominado de um ano, que
dez sdo para eles como um para nés e dez dos nossos
equivalem a cem dos deles. Demonstra-se com um docu-
mento evidentissmo que isto € totalmente falso. Mas antes
de o fazer, ndo me parece que deva esconder uma conjec-
tura que pode ser mais aceitivel. Poderiamos com segu-
ranca refutar e rechagar tal afirmagio com os codices
hebreus onde se refere que Adio tinha cento e trinta anos
e ndo duzentos ¢ trinta quando gerou o seu terceiro filho.
Se esses anos valem treze dos nossos, estd fora de davida
de que ele teria onze anos ou ndo muito mais quando
gerou o seu primogénito. Quem pode, segundo a ordiniria
e tdo conhecida lei da natureza, gerar nessa idade? Mas
deixemos isso, pois talvez Adio fosse capaz desde quando
foi criado: ndo é de crer que tenha sido criado tio
pequeno como O s3o as nossas criangas. Set, seu filho,
como lemos, nio tinha duzentos e cinco mas cento e cinco
quando gerou Enés. Por isso ndo teria ainda, segundo eles,
onze anos de idade. Que direi de Cainan, seu filho, que
para nés teria cento e setenta anos e para os hebreus
setenta quando gerou Maleleel? Qual é o homem que aos
setenta anos pode gerar, ji que os setenta anos de entdo s6
valem sete?

[1359]






CAPITULO XIII

Se no calculo dos anos é de seguir a autoridade
dos Hebreus de preferéncia 2 dos Setenta

Intérpretes.

Mas-quando isto afirmo, logo me replicario que se
trata de uma mentira dos Judeus, como acima j4 foi sufi-
cientemente relatado — pois os Setenta Intérpretes, vardes
celebrados com tantos louvores, nfo podiam ter mentido.

Se eu perguntar o que serd mais de acreditar:

que o povo dos Judeus, por toda a parte espalhado,
tenha podido conspirar de comum acordo para consignar
esta mentira e, por inveja aos outros, privar-se ele proprio
da verdade,

ou que setenta homens, eles préprios judeus também,
reunidos no mesmo lugar, porque Ptolomeu, rei do
Egipto, os convocara para esse trabalho, tenham sentido
inveja de comunicarem aos povos estrangeiros a propria
verdade, e tenham procedido assim de comum acordo

— quem nio verd o que se € levado a crer com mais
facilidade? Longe de nés o pensamento de que um homem
sensato admita que os Judeus tenham podido ter tal per-
versidade e tal malicia nos seus livros tdo numerosos e tio
difundidos por toda a parte, —ou que os setenta memo-
réveis vardes tenham tido o mesmo designio de privar, por
inveja, os povos da verdade.

Portanto, o que se poderi dizer com bastante credibi-
lidade é que, quando se comegaram a copiar os Setenta na
biblioteca de Ptolomeu, se pdde cometer um erro deste
género num fnico cédice mas transcrito em primeiro

lugar e, a partir dai, largamente espalhado; podia, de
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facto, ter havido um erro de copista. E ndo é absurdo que
isto se suspeite em relagio 2 questdo da vida de Matusa-
1ém; e o mesmo se diga naquele outro caso (de Lamech),
em que, pela diferenca de vinte e quatro anos, nio con-
corda a soma.

Mas nos outros casos, em que se repete o que parece
um erro, tais como:

antes do nascimento do filho que ¢ intercalado na
ordem, numa parte sobram cem anos e na outra faltam;

mas depois de nascer, onde faltavam, sobram, e onde
sobravam, faltam, de maneira que as somas sio iguais
(e isto acontece na primeira, segunda, terceira, quarta,
quinta e sétima geragdo):

—como que parece que O €rro seguiu uma cons-
tante, o que, mais do que casualidade, parece mostrar uma
certa premeditacdo.

Portanto, estas divergéncias de nimeros que se veri-
ficam nos cédices hebreus por um lado, e nos cédices gre-
gos e latinos por outro lado, respeitantes aos cem anos
acrescentados e depois tirados através de tantas geracdes,
nio podem ser atribuidas nem 2 malicia dos Judeus nem a
prudéncia e cilculo dos Setenta, mas a erro do primeiro
copista que transcreveu o codice da biblioteca real. Mesmo
agora, quando os niimeros ndo reclamam uma atengio
especial para algo que possa facilmente ser compreendido
ou que se apresente como de itil aprendizagem, pouco
cuidado se pde na sua transcrigdo € menos ainda na sua
correcgdo. Quem, de facto, se pode julgar obrigado a
saber quantos milhares de homens poderia ter cada tribo
de Israel? Julgard alguém que isso ndo tem interesse —mas
quantos haverd capazes de lhes ver a profunda utilidade?

Aqui, porém, — onde, através de tantas e-emaranha-
das geragdes, ora se juntam ora se tiram cem anos, €
depois do nascimento do citado filho faltam onde estavam’
e estdo onde faltavam, de modo que a soma concorde —
quem isto escreveu parece querer persuadir-nos de que os
antigos viveram tantos anos porque eles eram muito cur-
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tos. E tenta provi-lo pela maturidade da puberdade ji
capaz de gerar filhos. E naqueles cento e dez anos julgou
insinuar aos incrédulos os nossos anos com receio de que
no aceitassem que os homens tinham vivido tanto tempo:

acrescentou cem quando ndo encontrou idade apta
para a geragao;

e, para que a soma concordasse, tirou-os depois do

nascimento dos filhos.
Desta maneira quis tornar aceitivel a referéncia das idades
aptas para a geragdo da prole, mas de forma que no
niimero nio falsificasse a idade total de cada um dos que
existiam.

Mas o facto de nio ter feito isto na sexta geragio
mostra bem que, quando o fez, foi pela razdo indicada,
ndo se verificando essa razdo onde nada alterou. Efecti-
vamente, encontrou nessa geragio, segundo os Hebreus,
que Jared, antes de gerar Henoc, viveu cento e sessenta ¢
dois anos que, segundo o cdmputo dos anos curtos, se
reduzem a dezasseis anos e um pouco menos de dois
meses. Esta idade ja é apta para gerar ¢ por isso é initil
acrescentar cem anos curtos para s¢ perfazerem vinte e
seis dos nossos, nem tirar depois de nascido Henoc os que
ndo tinha acrescentado antes dele nascer. Assim, acontece
que nenhuma divergéncia se encontra aqui entre os dois
codices.

Mas surge de novo a questdo: porque é que na oitava
geragdo, antes de Lamech nascer de Matusalém, ao passo
que nos Hebreus se léem cento e oitenta e dois anos, se
encontram menos vinte e dois nos nossos cddices, onde
habitualmente hé cem a mais, e depois de nascido Lamech
se restituem para completarem a soma que nos cédices de
uns e de outros ndo discorda? Se se tinha querido designar

r cento e setenta anos os dezassete por causa da maturi-
dade da puberdade, nada era preciso tirar nem acrescentar
pois se encontrara a idade apta para a geragdo de filhos:
para a obter onde faltava é que se acrescentavam cem
anos. Poder-se-ia ver nisto dos vinte anos um erro aciden-
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tal se aquele que antes os tinha tirado ndo tivesse tido o
cuidado de os acrescentar de novo a seguir para encontrar
uma soma perfeita. Teremos, acaso, de pensar que foi com
astdcia que assim se procedeu para encobrir a costumada
habilidade de primeiro se juntarem cem e depois se retira-
rem, quando se fazia algo de semelhante onde nio era
preciso, n3o certamente com cem anos mas com qualgeur
nimero tirado primeiro e acrescentado depois?

Entenda-se isto como se quiser, acredite-se ou nio
que assim aconteceu, quer seja assim definitivamente quer
ndo seja— quanto a mim, quando se encontra nos dois
codices alguma divergéncia e nio podem, um e outro,
conformar-se com a verdade dos factos, nio tenho a
menor davida de que se procede rectamente se se der a
preferéncia 2 lingua donde a versdo foi realizada por tra-
dutores para outra lingua. Mesmo em alguns cédices — trés
gregos, um latino e um sirio, todos concordantes — verifi-
ca-se que Matusalém morreu seis anos antes do Dilavio.
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CAPITULO XIV

Igualdade dos anos que, nos primeiros séculos,

tiveram a mesma duragio que agora.

Vejamos agora como se pode demonstrar de maneira
evidente que os anos de vidas tio prolongadas daqueles
homens n3o eram t3o curtos que dez deles valeriam um
dos nossos, mas que erarh tio longos como os que hoje
temos determinados pelo curso do sol. Esta escrito que o
Diltvio teve lugar aos seiscentos anos de vida de Noé.
Porque é entdo que ai se [&:

E a dgua do Dilivio espalhou-se sobre a terra no
segundo més e vigésimo sétimo dia do seiscentésimo ano da
vida de Noé ',

se aquelé ano, tdo pequeno que dez faziam um dos nossos,
tinha trinta e seis dias? Um ano t3o pequeno, —se é que o
uso antigo lhe di este nome — ou n3o tem meses, ou 0O
més ndo pode ter mais de trés dias para poder ter doze
meses. Como € que entdo se diz ai:

No seiscentésimo ano, no vigésimo sétimo dia do
segundo més?,

sendo porque aqueles meses eram como os de agora? Se
assim ndo fosse como é que se poderia dizer que o Dilayio
comegou no dia vinte e sete do segundo més? Em seguida,
no fim do Dilavio, 1&-se:

E, no vigésimo sétimo dia do sétimo més, a arca parow
em cima do monte Ararat e até ao décimo primeiro dia a dgua

! Et aqua diluvii facta est super terram sescentensimo anno in vita Noe,
secundi mensis, septima et vicensima mensis.
Gén,, VII, 11.
2 Sescentensimo artno, secundi mensis, septitna et vicensima menses.

ib.
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foi baixando, e ao primeiro dia do décitno primeiro més apare-

ceram os primeiros cumes dos montes 3.

Se tais eram os meses, ndo ha dtvida de que os anos
eram também como os temos agora. Aqueles meses de
trés dias € que ndo poderiam ter vinte e sete. Ou entdo, se
se chamava dia 2 trigésima parte destes trés, tudo se dimi-
nui, na propor¢io; e entdo esse tdo grande Dilavio que se
diz ter durado quarenta dias e quarenta noites, ter-se-ia
realizado em menos de quatro dias dos nossos. Quem pode
suportar este absurdo, este disparate? Afasta-se, portanto,
esse erro que, baseado em falsa conjectura, procura tornar
mais firme a fé das nossas Escrituras para, por outro lado,
a destruir. Com certeza que o dia de entdo era tdo longo
como o de agora, formado pelo curso nocturno e diurno
de vinte e quatro horas; o més era também tdo longo
como o de agora, determinado pelo comego e pelo fim da
lua; e 0 ano era t3o longo como o de agora, formado por
doze meses lunares acrescidos de cinco dias e um quarto
por causa do curso solar. Desta duragZo era o ano seiscen-
tos da vida de Noé e o segundo més ¢, deste més, o vigé-
simo sétimo dia em que comegou o DilGvio —no decurso
do qual, como se relata, cairam chuvas abundantes durante
quarenta dias, dias ndo de duas horas e pouco mais, mas de
vinte e quatro diurnas e nocturnas.

Por consequéncia, aqueles antigos viveram novecen-
tos anos, e até mais, tio longos como os cento e setenta
que, mais tarde, viveu Abrado, tdo longos como os cento e
oitenta que, depois dele, viveu seu filho Isaac, tdo longos
como os quase cento e cinquenta de Jacob, seu filho, tdo
longos como os cento e vinte, passada certa época, de
Moisés, e tdo longos como os setenta, os oitenta, ou pouco
mais que vivem os homens de agora e dos quais se disse:

* Et sedit arca in mense septimo seplima et vicensima mensis super montes
Ararat. Aqua aurem minuebatur uysque ad undecimum mensem; i undecimo
autem mense prima die mensis parmuerurtt capita montium.

Gén., VIII, 5.
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Afora isso, para eles s6 houve trabalhos e dores *.

Com certeza aquela diferenca de nimeros que se
encontra nos cédices hebreus e nos nossos nio é discor-
dante em relago a longevidade dos antigos, e se alguma
divergéncia hi, ao. ponto de se nio poderem conciliar
ambas as afirmages, convém procurar a verdade dos
acontecimentos na lingua donde foi traduzido o que nés
temos. Embora esteja isto ao alcance de quem quiser, &
estranho que ninguém se tenha atrevido a corrigir,
segundo os cddices hebreus, os Setenta Intérpretes em tan-
tas coisas em que parecem divergir. Porque essas diver-
géncias ndo sdo tomadas como faltas—e eu também ndo
julgo que como tais devam ser tomadas. Mas quando n3o
hé erro de copista, é de crer, quando o sentido é conforme
com a verdade e a proclama, que eles, conduzidos pelo
Divino Espirito, procuraram exprimir-sc de forma dife-
rente, nio conforme o papel de tradutores mas com a
liberdade de profetas. E precisamente por isso que a auto-
ridade apostélica, quando apela para o testemunho das
Escrituras, se serve nio s6 do codice hebreu mas também
do deles. Prometi que disto falaria, se Deus me ajudar,
mais detidamente em momento oportuno. Por agora
exporei o que mais urge. N3o hé razdo para duvidar de
que quem nasceu do primeiro homem pdde, quando se
vivia durante tanto tempo, fundar um cidade, sem davida
a terrestre e ndo a que se chama «Cidade de Deusy. Para
escrevermos acerca desta é que tomdmos em mio um tra-
balho de tamanha envergadura,

3 Et amplius eis labor et dolor.
Salmo LXXXIX (XL), 10,
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CAPITULO XV

Sera de crer que os homens dos primeiros tempos
se tenha abstido do coito até a idade em
que se refere que geraram filhos?

Mas perguntaré alguém: sera de crer que um homem,
capaz de gerar filhos e ndo tendo o propésito da continén-
cia, se abstenha de rela¢des sexuais durante cem anos e
mais ou, segundo os cddices hebreus, nio muito menos, ou
seja, durante oitenta, setenta, sessenta anos o, se nio se
absteve, ndo tenha podido gerar filhos? Esta questdo
resolve-se de duas maneiras: ou a puberdade foi propor-
cionalmente tanto mais tardia quanto maior era a duracio
da vida, ou—o que me parece mais de crer—nio se
mencionam aqui os primogénitos, mas os que reclamava a
ordem de sucessdo até se chegar a Noé, a partir de quem
vemos novamente como se chegou até Abrado, e depois
até uma certa época, conforme era preciso designar, pelas
geragdes citadas, o curso da gloriosissima cidade exilada
neste mundo e peregrinando para a pétria do Alto.

O que, na verdade, se ndo pode negar é que o pri-
meiro de todos, Caim, nasceu da unido do homem e da
mulher. Se este homem ao nascer ndo tivesse sido o pri-
meiro a juntar-se aos outros dois, Adio nio teria dito o
que a seu respeito se-[& ter dito:

Adquiri um homem pela graga de Deus *.
A este seguiu-se Abel, que seu irmdo mais velho martou.
E ele uma prefiguracio da Cidade de Deus peregrinando.

' Adquisivi hominem per Deum.
Gén,, IV, 1.
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Foi ele o primeiro a mostrar que ela tinha de suportar
injustas perseguicdes por parte dos impios, de certo modo
terrestres, isto €, que amam a sua origem terrestre e se
comprazem na sua felicidade terrestre duma cidade terres-
tre. Mas nio consta de quantos anos era Adao quando os
gerou. Seguem-se entio umas genealogias de Caim e
outras do filho que Adio teve como sucessor daquele que
o irmdo matara e a quem chamou Set dizendo, como esti
escrito:

Deus deu-me outro descendente para o lugar de Abel

que Caim matou>.

Estas duas séries de genealogias, uma de Set e outra de
Caim, sugerem pela sua propria distingdo as duas cidades
de que tratamos— uma, a celeste, peregrinando na Terra,
e outra, a terrestre, ansiosa € apegada aos gozos terrestres,
como se outros nio houvesse. Ao enumerar-se a descen-
déncia de Caim desde Addo até 2 oitava geragdo, a
nenhum se cita com os anos que tinha quando gerou o que
se lhe segue na enumeragdo. Na verdade, o Espirito de
Deus ndo quis marcar as épocas anteriores ao Diltvio
pelas geracdes da Cidade Terrestre mas sim pelas da
Cidade Celeste, como se elas fossem mais dignas de
memoria.

Entretanto, quando Set nasceu, ndo se omitiram
os anos dc scu pai, mas este ja tinha gerado outros filhos.
E quem se atreveria a afirmar que Caim ¢ Abel foram os
tinicos? Com efeito, se se citaram apenas estes por causa
das genealogias que convinha recordar, ndo se segue que
se deva consideri-los como sendo entdo os tnicos filhos de
Adio. Porque, tendo-se encoberto com siléncio os nomes
de todos os demais, ao ler-se que gerou filhos e filhas—
quem ousard determinar o niimero da sua descendéncia se
quiser evitar a censura de temeridade? Certamente que

* Susdravic enim mihi Deus semen aliud pro Abel, quem occidit Cain.
Gén., IV, 25.
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Adao, divinamente: inspirado, pdde dizer, depois de Set ter
nascido:

Deus deu-me outro descendente para o lugar de Abel®,
porque estava destinado a repetir a santidade daquele e
nio porque na ordem do tempo tenha sido o primeiro a
nascer depois dele. O que estd escrito a seguir:

Viveu Set duzentos e cinco anos. *
(ou, segundo os Hebreus, cento e cinco anos)

e gerou Ends >
— quem poder, sendo de dnimo leve, asseverar que ele
foi o seu primogénito? Justificadamente perguntariamos
admirados como é que durante tantos anos se tinha abstido
do contibio sem propésito de continéncia, ou, casado, nio
tinha tido filhos — ja que do mesmo se 1é:

Gerou filhos e filhas e foram de novecentos e doze anos
os dias todos de Set que, a seguir, momeu®.

Assim aconteceu depois com todos aqueles cujos anos
se citam: ndo se omnite que geraram filhos e filhas. Por isso
de modo nenhum se evidencia que o filho nomeado seja o
primogénito; mas, pelo contrério, como ndo é de crer que
esses antepassados tenham permanecido impiiberes durante
tanto tempo, sem mulher e sem posteridade, é mais de
crer que os citados filhos ndo foram os seus primogénitos.
Mas o escritor da Historia Sagrada, propondo-se, por uma
série de geragdes cuja duragio anota, chegar a0 nasci-
mento e 4 vida de Noé (época em que surgiu o Dilivio),
assinalou, ndo as que foram as primeiras para os seus pais,
mas as que convinham 2 ordem da propagagio.

3 Suscitavit enim mihi Deus semen aliud pro Abel.
Ib.

+ Vixit autem Seth quingue et ducentos annos.
Gén., V, 6.

3" Et genuit Enos.

A Et genit filios e filias, et fuenunt onmes dies Seth duodecim et nongenti

anni, et mortuus €st,
Gén,, 1,7,
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Vou propor, a titulo de exemplo, com o qual isto se
torne mais claro, um caso a partir do qual ninguém duvi-
dara de que pode ter acontecido o que digo.

O evangelista Mateus, querendo transmitir a posteri-
dade a genealogia carnal do Senhor pela linha dos seus
antepassados, comegando no pai Abraio e procurando
chegar primeiramente a David, diz:

Abrado gerou Isaac”.
Porque nio diz Ismael que foi o que primeiro gerou? E con-
tinua:

Isaac gerou Jacob ®.
Porque nio diz Esat que foi o seu primogénito? E porque
por eles ndo podia chegar a David. Prossegue depois:

Jacob gerou Judd e seus inmaos °.
Sera porque Juda foi o primogénito? Continua:

Juda gerou Farés e Zarat '°.
Nenhum destes gémeos foi o primogénito de Judd que
antes deles tivera ja trés. Reteve, porém, na ordem das
geracdes os que lhe permitiam chegar a David e atingir
assim o seu designio. Pelo que se pode concluir: que antes
do Dilavio nfo se citaram os primogénitos mas os que
tinham que conduzir por sucessivas geragdes ao pratriarca
Noé para que nio nos atormente a questio obscura ¢ des-
necessaria da sua puberdade tardia.

7 Abraham gemuit Isaac.
Mat,, 1, 2.
¥ Isaac autern genuit_Jacob.

Ib.

" Jacab atgem genuit Judam et fratres ejus,
Ib.

" Judas genuit Phares et Zaat (1),
(a) Migne traz Zaram.
Mut,, 1, 3.
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CAPITULO XVI

O direito conjugal dos primeiros matriménios
foi diferente do dos posteriores matriménios.

Depois da primeira unido do homem feito de pé6 e da
mulher tirada do lado do vardo, teve o género humano
necessidade, para se. multiplicar por geragdes, da conjun-
¢3o de homens e de mulheres. E como nio existiam sendo
os homens nascidos desses dois, os vardes tomaram suas
irmas por esposas. Quanto mais este facto era recomendi-
vel sob a pressio da necessidade, tanto mais se tornou
condenivel pela proibigdo da religido.

Uma justissima raz3o de caridade levou os homens,
para quem a concdrdia ¢ til e digna de louvor, a multi-
plicar os seus lagos de parentesco. Um s6 ndo devia con-
centrar muitos em si, mas devia reparti-los por varios.
Desta forma o seu grande niimero contribuiria para aper-
tar com mais eficicia os lagcos da vida social. «Paiy e
«Sogro» sdo, efectivamente, os nomes de dois lagos de
parentesco. Se cada um tiver um pai e um sogro, a: cari-
dade estender-se-4 a um maior nimero. Adio sozinho foi
obrigado a ser um e outro para os seus filhos e as suas
filhas, quando irmdos e irmis se uniam em casamento.
E assim também Eva, sua esposa, foi mie e sogra dos filhos
de ambos os sexos. Se houvesse duas mulheres, mie uma e
sogra a outra, o amor social teria multiplicado os seus
lagos. Finalmente a irm3 tornada esposa s6 por si ficava
com duas parentelas. Se tais lagos fossem repartidos por
pessoas distintas, sendo uma irmd e outra esposa, o
nGmero de parentes aumentaria na sociedade. Mas isto
nio era possivel quando ndo havia sendo irmdos e irmis
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nascidos daqueles dois primeiros. Mas isso tornou-se obri-
gatério desde que o seu nimero permitiu aos homens
casarem-se com mulheres que ji nio eram suas irmas.
E ndo havendo ji necessidade desta pratica, tornou-se um
crime conservi-la. E se os netos dos primeiros homens
podendo ja casar com primas, casassem com irmds, ji ndo
haveria num s6 homem dois mas trés parentescos que
deveriam, para difundir o amor por um maior nimero,
repartir-se por vdrias pessoas. £ que um s6 homem seria
para os scus filhos —irméos e irmds casados entre si— pai,
sogro € tio; e a sua mulher, para os mesmos filhos, seria
mie, ta e sogra; e por sua vez esses filhos entre si ndo
seriam apenas irmaos ¢ conjuges mas também primos por-
que filhos de irmdos. Mas todos estes lacos de parentesco
que ligavam trés homens a um s6, sc fossem repartidos por
familias diferentes, teriam ligado nove —de maneira que
um $6 homem teria uma como irmi, outra como prima,
um como pai, outro como tio, outro como $ogro, uma
como mae, outra COmo tia € outra como sogra, € assim o
vinculo social nfo se veria encerrado num pequeno
nimero mas mais difundido por numerosos parentescos.

E o que, depois do crescimento e multiplicacio do
género humano, notamos ser observado mesmo entre os
impios, adoradores dos numerosos e falsos deuses. Embora
em leis perversas sejam permitidos os casamentos entre
irmdos, um melhor costume faz-lhes detestar tal des-
mando, e embora tenha sido permitido nos primeiros tem-
pos do género humano desposar irmis— evita-se isso
como se nunca tivesse sido permitido. O costume tem de
facto um grande poder para atrair ou repelir o sentimento
humano. E como ele refreia os excessos da concupiscén-
cia, com razdo se considera como crime violi-lo ou
corrompé-lo. Se, realmente, é injusto ultrapassar os
extremos dum campo por avidez de posse, quanto mais
njusto ndo serd derrubar os marcos dos costumes pela
insia do prazer sexual! Constatamos que, mesmo nos nos-
SO tempos, Nos casamentos entre primos, devido ao grau
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de parentesco préximo do de irmdos, que influéncia tem o
costume para fazer raras vezes o que a lei autoriza— pois
nem a divina o proibiu nem o proibiu ainda a lei humana.
Todavia, um acto embora licito inspira horror devido 2
sua proximidade de um acto ilicito — ¢ o que se fazia com
uma prima quase parecia que se fazia com uma irmi, pois
os primos, por causa da sua proximidade sanguinea, se
chamam irmios ¢ quase que o sio.

Os antigos pais tiveram um cuidado religioso em que
o parentesco, diluindo-se a pouco e pouco pelos graus das
geragdes, nio se fosse desvirtuando e chegasse a desapare-
cer. Por isso, antes que se fosse afastando, reforcaram-no
de novo com o vinculo do matriménio, detendo-o0, a bem
dizer, na sua fuga. E por isso que, uma vez povoada a
terra inteira, os homens gostavam de desposar ndo as suas
irmds por parte do pai ou da mie ou de ambos os seus
pais, mas mulheres da sua estirpe. Mas quem honesta-
mente pode duvidar de que nesse tempo j4 eram proibidos
os casamentos entre primos? E isto ndo s6, como referi-
mos, para multiplicar as afinidades, evitar que uma s6 pes-
soa acumule dois graus de parentesco quando duas pessoas
os poderdo ter e aumentar o nimero de parentes — mas
também porque nio sei que nobre e natural sentimento de
pudor humano nos leva a reter, em relagdo aqueles que os
lagos de sangue nos fazem respeitar, a paixdo embora
geradora, de que vemos envergonhar-se a propria pudici-
cia conjugal.

A c6pula do homem e da mulher, no que respeita ao
género humano, € como que o viveiro da cidade. Mas a
cidade terrestre apenas precisa da geragdo parna se libertar;
a celeste necessita ainda da regeneragio para se libertar do
castigo da geracdo. A histéria sagrada ndo diz se houve
antes do DilGvio um sinal corporal e visivel da regenera-
¢do nem, se houve, qual teria sido, como mais tarde foi
imposta a Abrado a circuncisdo. Todavia, ndo deixa de
referir que aqueles antiquissimos homens ofereceram sacri-
ficios a Deus, como se evidencia nos dois primeiros
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irmdos, e lé-se que, depois do Dilavio, Noé, ao sair da
arca, ofereceu vitimas a Deus. E se os deménios, como ja
dissemos nos livros precedentes, arrogando-se a divindade
e querendo fazer-se passar por deuses, exigem sacrificios e
se comprazem em honras deste género, é apenas porque o
verdadeiro sacrificio (eles bem o sabem) sé ao verdadeiro
Deus é devido.
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CAPITULO XVII

Dois patriarcas e principes nascidos de um
s6 pai.

Foi, pois, Addo o pai de duas linhagens—uma das
quais pertence 2 cidade da terra e a outra i cidade celeste;
mas apds a morte de Abel, envolta em grande mistério,
houve um pai para cada uma das linhagens — Caim e Set.
Em seus filhos— era preciso recordi-los— comegaram a
aparecer com mais evidéncia os caracteres das duas cida-
des. Com efeito, Caim gerou Henoc em cujo nome fundou
uma cidade, cidade terrestre claro estd, que ndo peregrina
neste Mundo mas que nele se instala na paz e na felicidade
temporal. Caim significa posse; por isso, quando ele nas-
ceu, foi dito por seu pai ou por sua mae:

Adquiri um homem pela graca de Deus '.
Mas Henoc significa dedicagao, porque € aqui, onde ela estd
estabelecida, que se dedica a cidade terrestre, porque é
aqui que se encontra o fim para que tende ou apetece.
Ora Set significa ressurreigao e seu filho Ends significa homem
—mas ndo como Adio. Na verdade, também este nome
significa homem — mas apresenta-se naquela lingua, isto
é, na hebraica, como nome comum para o homem e a
mulher. Assim se escreveu a propésito dele:

Fé-los homem e mulher, abengoou-os ¢ deu-lthes o nome

de Adao*.

' Adquisivi hominem per Deum.
Gén., IV, 1.
? Mascubum et femiviam fecit illos et benedixit illos et cognominavit nomen
eorum Adam.
Gén. V, 2.
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Nio hi davida de que a mulher foi chamada pelo seu
nome préprio de Eva, mantendo-se, porém, Adio, que
significa homem, como nome de ambos. Ends tmbém sig-
nifica homem mas num sentido que, segundo os versados
naquela lingua, ndo pode designar a mulher, como sendo
filho da ressurreicio em que nem os homens nem as
mulheres se casam. Na verdade, ndo havera geragio onde
haja regeneragio.

Por isso julgo que ndo serd demais notar que nas
geracdes que procedem do que recebeu o nome de Set,
quando se diz que tiveram filhos e filhas, nio se cita
expressamente o nome de nenhuma mulher; ao passo que
nos descendentes de Caim, mesmo no fim, é uma mulher
a ultima que cita como nascida. Com efeito, 1&-se assim:

Matusalém geron Lamec. Lamec tomou duas esposas

—tina chamada Ada e outra Sella. Ada dey a luz Jobel,

pai dos pastores que vivem em tendas — Jobal é o nome de

seu irmdo. Foi este quem inventou o saltério e a citara. Sella

deu @ luz Tobel que era ferreiro e trabalhava o ferro e o

bronze. A irma de Tobel é Noema®.

Até aqui se prolongaram as geragdes de Caim, ao
todo oito desde Adio, incluindo o préprio Adio, isto é —
sete até Lamech que foi marido de duas mulheres; a oitaya
¢ a geracdo de seus filhos entre os quais se menciona tam-
bém uma mulher. E uma forma elegante de referir que a
cidade da Terra terd até ao seu final geragdes carnais pro-
venientes da unido de homens com mulheres. Dai que
também sgjam citadas com os seus nomes as mulheres
daquele homem que € o dltimo antepassado que aqui se
cita—o que nunca tinha acontecido antes do Dildvio a

Y Mathusael genuit Lamech; et sumpsit sibi Lamech duas wxores, nomen
uni Ada et nomen secundae Sella, et pepenit Ada Jobel; hic erar pater habitantium
in tabemaculis pecuarionim. Et nomen fratris ejus Jobal; hic fuit qui ostendit
psalterium er citharam. Sella autem peperit et ispa Thobel; et erat malleator aera-
vitus aeramenti et ferri. Soror autem Thobel Noemma.

Gén,, 1V, 18-22.
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excep¢do de Eva. Mas assim como Caim, (que significa
posse), fundador da cidade terrestre, e seu filho, em cujo
nome foi fundada, Henoc (que significa dedicagio), indicam
que essa cidade tem um principio ¢ um fim terreno onde
nio é de esperar nada mais do que neste século se pode
ver, — assim temos de ver o que diz esta histéria sagrada
acerca do filho Set (que significa ressurreicdo), visto ser o
pai das geracdes mencionadas a parte.
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CAPITULO XVIII

Que significam Abel, Set e Enés que parece
que se referem a Cristo e ao seu Corpo que

é a Igreja.

A Set nasceu um filho a quem pos o nome de Ends.

Este pds a sua esperanga em invocar o nome. do Senhor Deus .
Eis como clama o testemunho da verdade. E, pois, na
esperanga que vive o homem, filho da ressurrei¢do. E na
esperanca que vivie a Cidade de Deus enquanto por ca
peregrina, gerada que é da fé na ressurrei¢do de Cristo.
Porque estes dois homens — Abel que significa luto e Set,
seu irmao, que significa ressunreigdo — sao ‘a figura da morte
de Cristo e da sua vida ao sair de entre os mortos. Desta
fé nasce ca a Cidade de Deus, isto é, o homem que pds a
sua esperanca em invocar o nome do Senhor Deus. Diz o
Apostélo:

Pela esperanca seremos salvos. Mas esperanga do que jd
se vé ndo é esperanga. Quem é que, realmente, espera 0 que
Ja-se vé? Mas se esperamos no que ndo vemos, precisamos de
paciéncia para aguardar®.

Quem ni3o pensard que hi aqui um profundo mistério?
Nio pds Abel a sua esperan¢a em invocar o nome do

| Et Seth natus est. filius et iominavit nomen ejus Enos; hic. speravit invo-

care nomen Domini Dei.
Gén., IV, 26.

2 Spe-enim salvi facti sumus. Spes autem quae videtur, non est spes. Quod
enim vider quis, quid spevat? Si autem quod non videmus speramus, per patien-
tiam expectamus,

Rom:; VIII, 24-25.
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Senhor Deus, ele cujo sacrificio a Escritura relata que foi
tdo agradivel a Deus? Nio pds Set a sua esperan¢a em
invocar o nome do Senhor Deus, ele de quem se disse:

Deus deu-me outro descendente para o lugar de Abel”.
Porqué atribuir entdo a Ends como préprio o que se vé ser
comum a todos os homens piedosos, sendo porque aquele
que se di como primeiro descendente do pai das geragdes
reservadas para uma melhor parte (isto &, pai da Cidade
do Alto) devia prefigurar 0 homem ou a sociedade dos
homens que vivem, ndo como ao horném apraz na reali-
dade da felicidade terrestre, mas como apraz a Deus na
esperanca da felicidade eterna? Nio se disse «ele pds a sua
esperanga no Senhor Deusy, nem «ele invocou o nome do
Senhor Deusy — mas sim:

Pés a sua esperana em invocar o nome do Senhor Deus *.
Que quer dizer:

Pés a sua esperanga®
sendo a profecia de que viria a nascer um povo que; por
eleigio da graca, invocaria o nome do Senhor Deus? Isto é
— o que foi dito por outro profeta o aplicou o Apéstolo a
este povo que pertencia 3 graga de Deus:

Todo aquele que invocar o nome do Senhor serd salvo °.
Isto mesmo que foi dito:

E pos-lhe o nome de Enéds, que quer dizer homem’
€ 0 que se segue:

Pés a sua esperanga em invocar o vome do Serhor ®

4 Suscitavit enim mihi Deus semen aliud pro Abel?
Gén., 1V, 25.

¥ Speravit invocare nomen Domini D,
Gén,, IV, 26.

3 Speravit invocare.
[b.

" Et ent, omnis qui invocavent nomen Domini salvus ent.
Rom,, X, 13.

7 Et nominavit nomen ejus Enos, quod interpretatur homo.
Gén., 1V, 26. :

¥ Hic speravit invocare nomen Domini Dei,

Ib.
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mostram bem que o homem nio deve pér a esperanga em
si mesmo. Assim se 1€ noutra passagem:

Maldito quem confia no homem ®.
Ninguém, portanto, deve pdr a esperanga em si mesmo,
para ser cidadio da outra cidade—aquela que ndo se
radica neste tempo, na peugada do filho de Caim, isto é,
no decurso efémero deste mundo perecivel, mas na imor-
talidade da eterna beatitude.

Y

Maledictus qui-spem suam ponit in homine.
Jerem., VIL, 5.
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CAPITULO XIX

Simbolismo do arrebatamento de Henoc.

Esta descendéncia cujo pai &€ Set, também tem o
nome de dedicagao na sétima geragio desde Adio, incluindo
este. Henoc, que significa dedicagao, é, de facto, o sétimo
descendente. Foi ele que foi arrebatado porque aprouve a
Deus e com um namero notével na ordem das geragdes,
isto &, o sétimo depois de Addo, nimero que foi santifi-
cado pelo sibado. Mas se se partir de Set, pai das geragdes
distintas das de Caim, ele € o sexto: foi no sexto dia que o
homem foi feito ¢ que Deus consumou todos os seus traba-
lhos. Mas o arrebatamento de Henoc prefigurou um retar-
dar da nossa dedicagdo. Foi ji cumprida, na verdade, em
Cristo, nossa cabega, que ressuscitou para nao voltar a
morrer e que também foi Ele mesmo arrebatado. Resta,
porém, uma outra dedicagio—a da casa toda de que
Cristo é o fundamento —a qual se vai protelando até ao
fim, quando tiver lugar a ressurreigio de todos os que ja
nio morrerdo mais. Mas quer se diga «casa de Deus», quer
se diga «templo de Deus» ou «Cidade de deusy, é tudo o
mesmo e ndo contradiz as regras da lingua latina. Real-
mente, Vergilio chama «Casa de Assiraco» a uma cidade
de grande poderio para dar a entender que os Romanos
descendem de Assiraco pelos Troianos, —e aos mesmos
«Casa de Eneiasn porque, depois da sua vinda para Itilia,
com Eneias como chefe, os Troianos fundaram Roma. De
facto, o poeta imitou as Sagradas Escrituras que chama-
ram «Casa de Jacob» a0 povo ji tio aumentado dos Hebreus.
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CAPITULO XX

A série de geracdes que, desde Adio até Caim,
para na oitava é que, desde 0 mesmo pai Adao
até Noé, perfaz dez.

Alguém dira: Se quem escreveu esta historia preten-
dia, na enumeragio das geracdes desde Addo, através de
seu filho Set, chegar por elas até Noé, em cujo tempo
houve o Dilavio, para em seguida retomar a ordem dos
nascimentos até chegar a Abrado, pelo qual o evangelista
Mateus comega a genealogia de Cristo, rei eterno da
Cidade de Deus—qual era a sua intengdo ao voltar is
geragdes de Caim e até onde pretendia ele levi-las? Pois
responder-se-a: Até ao Diliivio pelo qual foi devorada
aquela raca toda da cidade terrestre, que se reconstitui
com os filhos de Noé. Nio pode desaparecer esta cidade
terrestre e esta sociedade dos homens que vivem como
ao homem apraz até ao fim deste século de que fala o
Senhor: ’

Os filhos deste século procriam e sdo procriados .
Mas a regeneragio conduz a Cidade de Deus, que pere-
grina neste século até ao outro século, cujos filhos nio
geram nem sdo gerados. Ca €, pois, comum a uma ¢ outra
cidade gerar e ser gerada, embora a Cidade de Deus conte
mesmo neste mundo com milhares ¢ milhares de cidaddos
que se abstém de gerar—e a outra cidade também os
tem, por uma espécie de imitacdo, embora estejam no
erro. E a ela que, na verdade, pertencem aqueles que,

" Filis saeculi Inggus generant et generantur.
Luc.. XX, 34,
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desviando-se da fé da Cidade Celeste:, fundaram diversas
heresias: vivem como apraz ao homem e ndo como apraz
a Deus. E também os Gimnosofistas dos Indus que, diz-se,
filosofam nus nas solidées da India, sio seus cidaddos e se
abstém de gerar. Mas isso ndo é bom se ndo se pratica em
conformidade com a fé no Bem Supremo que é Deus.
Todavia, ndo se sabe de ninguém que o tenha praticado
antes do Dilavio. O préprio Henoc, o sétimo descendente
de Addo, de quem se conta que ndo morreu, mas que foi
arrebatado, gerou antes filhos e filhas, entre eles Matusa-
lém, através do qual prosseguiu a ordem das mencionadas
geracgoes.

Porque se mencionam entdo tdo poucos descendentes
nas geracdes provenientes de Caim se era preciso alongi-
-las até se chegar ao Dilavio e se ndo havia, antes da
puberdade, uma prolongada idade de cem ou mais anos
que seria sem filhos? Pois se o autor desse livro ninguém
tinha em vista para quem devesse conduzir necessaria-
mente a série de geracdes, como ele queria, através das
provenientes de Set, chegar a Noé, a partir do qual segui-
ria de novo o curso necessirio— que necessidade tinha
ele, se toda a descendéncia de Caim ficou destruida com o
Dilavio, de omitir os primogénitos para atingir Lamech
em cujos filhos acaba a dita série, isto €, a oitava desde
Adio, a sétima desde Caim? E como se quisesse ligar logo
outra série para se chegar quer ao Povo de Israel no qual a
Jerusalém terrestre oferece uma figura profética da
Cidade Celeste, quer a Cristo

segundo a came, Deys bendito acima de tudo para

sempre”,
fundador e soberano da Jerusalém supera. Donde poderia
parecer que a ordem das geracdes € a dos primogénitos.

Nesse caso, porque sio tdo poucos? Realmente, até
ao DilGvio ndo podiam constituir esse nGmero, se nao

= secundum camem qui est super omnia Deus benedictus in saccula
Rom., X, 5.
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tinham que esperar cem anos para terem filhos, ndo sendo
a tardia puberdade proporcional a longevidade. Mesmo
que fossem ja de trinta anos quando comegavam a gerar,
muldplicando oito por trinta (oito sdo as geragdes con-
tando com a de Addo e com a de Lamech), ficamos com
duzentos e quarenta anos—entio ndo tveram filhos
duranté todo o tempo que se seguiu até ao Dilivio? Por
que razio € que quem estes factos descreveu ndo quis
mencionar as geragoes que se seguem? Porque de Adio
até ao Dilavio contam-se, segundo os nossos cadices, dois
mil duzentos e setenta e dois anos e, segundo os Hebreus,
mil seiscentos e cinquenta e seis anos. Para admitirmos
que o namero menor ¢ o verdadeiro, temos que tirar
duzentos e quarenta e seis a estes mil seiscentos e cin-
quenta e seis anos: serd de crer que durante os mil quatro-
centos e mais anos que restam até ao Dilavio, a posteri-
dade de Caim nio tenha tido filhos?

Se alguém com isto se sentir embaragado lembre-se
de que, quando perguntdvamos se é de crer que os antigos
se tenham abstido de gerar filhos durante tantos anos,
demos uma dupla solugdo a esta questdo: ou o atraso da
puberdade era proporcional a longevidade ou entio os
filhos referidos nas geraces nio eram os primogénitos,
mas sim os que conduziam ao descendente que o autor do
livro tinha em vista, a Noé, por exemplo, nas geragdes de Set.

Por consequéncia, nas geracdes de Caim, a menos
que se apresente alguém que se deva tomar como termo e
no qual, omitindo os primogénitos, seja preciso terminar
passando pelos mencionados, s6 nos resta invocar a tar-
deza da puberdade.

Efectivamente, tinham que se tornar paberes e capa-
zes de gerar muito depois dos cem anos para que a ordem
das geragdes passe pelos primogénitos e, até ao Dilavio,
chegue ao nimero duma tal soma de anos. Também pode
acontecer que, por alguma razio oculta que nio lobrigo, o
autor do livro, ndo conduzindo as geragdes sendo até
Lamech e seus filhos, queira pér em destaque a cidade a
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que nos chamamos terrestre, deixando de mencionar em
seguida outros descendentes que podem ter existido até ao
Dilayio.

Pode também ser outra a causa porque se ndo seguiu
a ordem das geracGes por meio dos primogénitos, sem
necessidade de se recorrer 4 puberdade tardia desses
homens, a saber: a cidade fundada por Caim em nome de
seu filho péde estender ao longe e ao largo o seu dominio
e ter reis, ndo todos a0 mesmo tempo mas cada um a seu
tempo, os quais tinham como sucessores os que tinham
gerado. O primeiro destes reis pode ter sido o proprio
Caim; o segundo seu filho Henoc em cujo nome foi fun-
dada a cidade, sede do reino; o terceiro Gaidad, filho de
Henoc; o quarto Mévia, filho de Gaidad; o quinto Matu-
sael, filho de Mévia; o sexto Lamech, filho de Martusael
que é o sétimo a partir de Addo por Caim. Mas ndo é de
concluir que tenham sido os primogénitos destes reis que
tenham sucedido aos seus pais no reinado, mas sim aqueles
que o mérito resultante de uma virtude Gtil a cidade ter-
restre ou a sorte designava para reinar; ou entdo, por um
certo direito hereditario ao reino, sucedia a seu pai de
preferéncia aquele que ele, de entre todos, mais tinha
amado.

O Dilavio pode ter surgido sendo ainda vivo e rei-
nando Lamech, té-lo surpreendido e feito perecer com
todos os outros homens 2 excepgdo dos que se encontra-
vam na arca. Porque ndo é de admirar—dada a grande
quantidade de anos passados durante o tio longo periodo
de Adio até ao Dilavio— que as duas genealogias nio
contenham o mesmo nimero de descendentes: a de Caim
tem sete—a de Set tem dez; como ji disse, Lamech € o
sétimo depois de Addo—e Noé o décimo; e ¢ por isso
que, em vez de um s6, como nas geragdes precedentes, se
mencionam virios filhos a Lamech porque nio se podia
saber quem, apés a sua morte, lhe sucederia, se ficasse um
intervalo de tempo para reinar entre ele e o Dilavio.
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Mas qualquer que s¢ja a ordem das geracdes desde
Caim, (por primogénitos ou por reis), parecé-me que o
que de maneira nenhuma se deve passar em siléncio, é
que, quando se chegou a Lamech, sétimo descendente de
Adao, se lhe contam tantos filhos quantos os precisos para
se perfazer 0 nimero onze que significa pecado: juntam-
-se-lhe, com efeito, trés filhos ¢ uma filha. Mas as esposas
podem ter uma significagdo diferente da que agora pro-
pomos. Falamos agora de geragdes—mas nada se disse
acerca da ascendéncia delas. Promulgou-se a lei com o
nimero dez—donde vem o memoravel Decilogo; com
certeza o nimero onze, que ultrapassa o nimero dez sig-
nifica a transgressdo da lei e, portanto, o pecado. Dai pro-
cede que, a propésito do Tabernéculo do testemunho, que
era como que um templo portatil na marcha do povo de
Deus; se mandaram fazer onze panos de pélo de cabra
(vela cilicina). O «cilicior * ¢, de facto, uma recordacio dos
pecados por causa dos cabritos que hdo-de ficar a esquerda*
— por 1550, reconhecendo os nossos pecados, nos prostra-
mos sobre o «cilicior como se disséssemos © que estd
escrito no Salmo:

O e pecado estd sempre na minha frente °.
Portanto, a descendéncia de Addo através do malvado
Caim acaba no néimero onze (que significa pecado)—e
esse mesmo numero se acaba numa mulher cujo sexo € a
origem do pecado por que todos nés morremos. E come-
teu-se de tal maneira que se lhe seguiu o prazer da carne
que resistira ao espirito. Efectivamente, Noema, filha de
Lamech, significa «voluptuosidade». Pelo contririo, desde
Adao, passando por Set, até Noé, o que se nos insinua € o

1O eilicion (cilicium) era um pano grosseiro de pélo de cabra
feiro ma Cilicia, regido da actual Turquia.
Ao referir=se uos «cabritos que hao-de hicar @ esquerdas, Santo
Agostinho estava a pensar no Juizo Final descrita em S. Mateus XXV, 33.
* Ex peccatum wiewm ante ne ¢st semper,
Salmo L (LI,
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namero dez — que é conforme i lei (legitimus). Juntam-se-
-lhe os trés filhos de Noé dos quais um caiu e os outros
dois foram abengoados pelo pai. Subtraindo o reprovado e
juntando os aprovados, obtém-se o namero doze que é
celebrado no niimero dos patriarcas ¢ dos apostolos, digno
de se ter em consideragio por ser formado pelas partes do
nimero sete, multiplicadas uma pela outra — pois que trés
vezes quatro ou quatro vezes trés dao o mesmo.

Estabelecidos, pois, estes factos, creio que convém
considerar e recordar como é que as duas posteridades
que, pelas duas séries distintas de geragdes, insinuam as
duas cidades—a dos da terra e a dos regenerados—, se
misturaram mais tarde e se confundiram de tal forma que
o género humano, todo ele, a excepgio de oito pessoas,
mereceu morrer no Dilavio.
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CAPITULO XXI

Por que razio, depois da mengio de Henoc
filho de Caim, a narrativa de toda a sua des-
cendéncia continua até ao Dilavio, ao passo
que, depois da mencio de Enés, filho de Set,
se volta ao principio da raca humana?

Mas antes de tudo deve-se reparar como na enume-
racio das geragdes provenientes de Caim ¢é citado, antes
dos outros descendentes, Henoc, em nome de quem foi
fundada uma cidade; em seguida sio enumerados todos os
outros até ao final de que falei: até d destruicio tortal
daquela raga e de seus descendentes pelo Dilivio. Mas,
depois de ser feita mengio apenas de Enés, filho de Set,
antes de se referirem os outros descendentes até ao Dila-
vio, intercala-se uma frase que diz:

Este é o livro dos nascimentos dos homens, no dia em
que Deus fez Adao; fé-lo a imagem de Deus. Fé-los homem

e mulher, abengoou-os e, desde o dia em que os fez, deu-lhes

o nome de Addo .

Parece-me que isto foi intercalado para permitir que se
recomegasse pelo proprio Addo a enumeragio das épocas
—o0 que quem isto escreveu ndo quis fazer na Cidade
Terrestre, como se Deus a tivesse mencionado sem a fazer
entrar no seu calculo.

' Hic liber nativitatis. hominum, qua die fecit Deus Adam, ad imaginem
Dei fecit illum. Masculum er feminam fecit illos, er benedixit illos et cognominavir
nomen eonon Adam, qua die fecit illos.
Gén., V, 1-2.
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Mas porque ¢ que nesta alwra volta ele a essa recapi-
tulacdo, depois de ter mencionado o filho de Set, —«o
homem que pds a sua esperanga em invocar o nome do
Senhor Deus» —, sendo porque era preciso pér em desta-
que estas duas cidades: uma que comega ¢ acaba por um
homicidio (de facto, Lamech confessou as suas duas
mulheres que tinha cometido um homicidio), a outra que
comega por aquele que ¢pds a sua esperanga em nvocar o
nome do Senhor Deuss? E esta a realidade, a tnica e
suprema ocupacdo, nesta vida mortal, da Cidade de Deus
que peregrina neste mundo— ocupagio que devia ser
encarecida por um homem realmente gerado da «ressur-
reicion daquele que tinha sido morto. Na realidade, esse
homem tinico é que € a unidade da Cidade do Alto toda
inteira—unidade ainda ndo perfeita, com certeza, mas
destinada a sé-lo um dia como o assegura esta peregrina-
gao profética. Mantenha, pois, o filho de Caim, isto é, o
filho da ¢possen (de qué sendo da Terra?) o seu nome na
Cidade Terrestre pois que foi em seu nome que ¢la foi
fundada! Destes ¢ que, na verdade, se canta no Salmo:

Invocario os seus nomes nas suas temas >.
Por isso Thes respeita a eles o que noutro salmo esté escrito:
Senhor, na tua cidade, a nada reduzirds a imagem deles *.
Mas que o filho de Set, isto &, o filho da «ressurreigion,
ponha a sua esperanga em invocar o nome do Senhor
Deus— pois ela prefigura a sociedade dos homens que diz:
Mas eu, como oliveira cheia de frutos na casa do
Senhor, pus a minha esperanga na misericordia de Deus™.
Nio aspire, porém, as vas glorias de um nome famoso na

terra porque

> Invocabunt nomina eorum i lerris ipsorm.
Salmo XLVIII (XLIX).

3 Domine, in civitate tua imaginem eonum ad nikilum rediges.
Salmo LXXII (LXXII), 20.

4 Ego awtem sicut oliva fructifera in domo Dei speravi in misericordia Dez.
Salmo LI (L1I), 10.
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feliz o homem cuja esperanga estd no nome do Senhor e
ndo olhou para as vaidades e loucas mentiras .
Apresentadas, pois, as duas cidades — uma nas reali-
dades deste século, a outra na esperanga de Deus, como
saidas ambas da porta comum da mortalidade aberta com
Addo, para se lancarem para a frente e correrem para os
seus fins proprios, a cada uma assinalados—¢ entdo que
comega o cdmputo dos tempos. Nesta enumeragdo acres-
centam-se outras geragdes cuja recapitulacdo se faz a par-
tir de Adio; da sua posteridade condenada como de uma
massa finica votada a um justo castigo, fez Deus a uns
«Vasos de Coleray para a desonra e a outros ¢Vasos de
Misericordian para a honra, —dando a uns o que lhes é
devido como castigo e dando aos outros de graga o que se
lhes ndo deve, para que, da propria comparagio dos
«Vasos de Coleran, a Cidade do Alto, que peregrina na
Terra, aprenda a nido se ficar no seu livre arbitrio, mas a
por a sua esperanga na invocagio do nome do Senhor
Deus. Porque a vontade, que foi criada naturalmente boa
por Deus bom, mas feita mutvel pelo Imutivel porque
tirada do nada, tanto pode afastar-se do bem para fazer o
mal —o que faz por seu livre arbitrio—como pode
afastar-se do mal para fazer o bem — o que ndo acontece
sem a ajuda divina.

3 beatus est vir, cujus est nomed Domini spes ejus, et von respexit in

vanitates et insanias mendaces.
Salmo XXXIX (XL) 5.
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CA.PI'TULO XXII

Queda dos filhos de Deus, seduzidos pelo amor
de mulheres estrangeiras — pelo que todos,

a excepgio de oito homens, mereceram morrer
no Dilavio.

Quando o género humano foi progredindo e aumen-
tando, com esse livre arbitrio da vontade se fez uma mis-
tura e como que uma certa confusio das duas cidades na
participa¢do da iniquidade. Disso de novo foi o sexo femi-
nino a causa—nao, verdade sejd, da mesma maneira que
no comeco (porque desta vez ndo foram essas mulheres
seduzidas pelos artificios de alguém, que levaram os
homens ao pecado), mas desde o comego as que tiveram
hibitos depravados na cidade terrestre, isto é, nesta socie-
dade das gentes da terra, foram amadas por causa da
beleza dos seus corpos pelos filhos de Deus, ou seja, os
cidaddos de outra cidade que peregrina neste século. Isso
¢, na realidade, um dom de Deus, mas Ele concede-o
também aos maus ndo v parecer aos bons como um
grande bem. Assim, abandonado o grande bem, préprio
dos bons, 0 homem resvalou para o bem minimo, nio
proprio dos bons mas comum a bons ¢ maus. E foi assim
que os filhos de Deus foram apanhados pelo amor das
filhas dos homens —e para gozarem delas como esposas,
deixaram-se arrastar para os costumes da sociedade, filha
da terra, abandonando a piedade que observavam na
sociedade santa.

Assim como a beleza do corpo, obra de Deus sem
ddvida, mas bem infimo, carnal e temporal, ¢ mal amada
quando Deus, bem eterno, interior ¢ sempiterno ¢ posto
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em segundo plano e tal como, abandonada a justiga, o
ouro ¢ amado pelo avarento, nio por falta do ouro mas do
homem, —assim ¢ também em relagdo a toda a criatura:
por muito boa que seja, ela pode ser amada com um amor
bom ou mau: bom se a ordem ¢é salvaguardada, mau se é
violada. Isto mesmo expressei em breves versos no elogio
do Cirio (Laus Cerei):
Estas coisas sdo tuas e sao boas porque tu, que és bom,
€ que as criastes.
A ndo ser o nosso pecado nelas nada esta de nés que
amamos,
Com desprezo da ordem, em vez de ti, o que tu criaste .
Mas o Criador, se é verdadeiramente amado, isto &,
se € Ele proprio amado ¢ nenhuma outra coisa por Ele que

' Haec tua sunt, bona sunt, quia m honus ista creast.

Nil nostrum st i eis, wist quod peccamuis amantes

Ordme neglecto pro te, quod conditur abs te (a).

(a) Estes versos figuram como introdugio do poema de Santo
Agostinho De anima (acerca da alma) ¢ figuram na Antologia Latina.
Do poema, dedicado ao Cirio Pascal, ji 56 restam 53 hexametros.

A Antologia Lativa a que se reporta esta nota, ¢ uma colectinea
de textos latinos da baixa launidade descoberta na Biblioteca Palatina
de Eidelberga (pelo que também se lhe chama Antologia Palatina) em
1607 pelo hunianista Claude Saumaise, ¢ publicada em Amsterdio por
Burmann, em 1759 com o titulo de Anthologia Vetenon Latinonun Epi-
g’a’"'ﬂﬂ"llﬂ er PW“”L

Esta obra encontra-se actualmente na Biblioteca Vaticana.

Consta 2 Antologia de 15 livros com 5.300 composigdes € com
22,500 versos, quase na totalidade as mesmas que a Anthologia Planu-
deana, assim chamada do nome do sew organizador o monge bizantino
(1301) Maximo Planddio que, por sua vez fez a recolha 3 maneira das
de Meleagro de Gadara (Sec. | antes de Cristo), Filipe de Tessalonica
(Sec. | antes de Cristo), Estrabio de Sardes (Séc. II depois de Cristo),
Agatias (Séc, VI depois de Cristo) ¢ Constantino Céfalas (Séc. VII
depois de Cristo), todas perdidas.

Como se vé do nome, a Antologia ¢ constituida pelos mais
belos textos (belos como flores— &vdog), em verso ou prosa, for-
mando toda a recolha (Aoyta— colecgio, recolha, colheita) como que
um Ramo de flores.
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nio seja Ele —ndo pode ser mal amado. Porque o préprio
amor que nos faz amar bem o que deve ser amado, deve
ser amado também ordenadamente para que esteja em nos
a virtude pela qual se vive bem. Por isso me parece que é
verdadeira esta breve defini¢cio da virtude: ordo amoris — «a
ordem do amor». E por isso que a esposa de Cristo, a
Cidade de Deus, canta no santo Cantico dos Canticos:
Ordenai em mim a caridade>.

Foi, portanto, depois de ter sido perturbada a ordem da
caridade, isto ¢, da estima e do amor, que os filhos de
Deus o deixaram a Ele e amaram as filhas dos homens.
Com estes dois nomes ficam bem diferenciadas as duas
cidades. Na realidade, aqueles nio deixaram de ser, por
natureza, filhos dos homens—mas, pela graga, tinham
comegado a ter outro nome.

Na mesma Escritura, onde se diz que os filhos de
Deus amaram as filhas dos homens, aqueles sio também
chamados anjos de Deus. Dai julgaram muitos que ndo se
trata de homens mas de anjos.

2 Ordinate in me cantatem.
Cant., 11, 4.
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CAPITULO XXIII

Sera de crer que os anjos, de substancia espiritual,
seduzidos pelo amor de mulheres formosas,

se tenham casado com elas e deles tenham nascido
os gigantes?

De passagem, sem a resolvermos, mencionamos esta
questdo no terceiro livro desta obra: se os anjos, sendo
espiritos, se podem corporalmente unir com mulheres. De
facto, esta escrito:

Ele que dos espiritos faz anjos seus ',
isto &, aos que por natureza sio espiritos, fé-los Ele seus
enviados (angeli) encarregando-os do oficio de «anunciary.
De facto, o que em grego se chama &yyelog, que, na
flexdo latina, é angelus (anjo), traduz-se na lingua latina
para mensageiro (nuntius). Mas é ambiguo — quer se trate
da caridade como de um fogo espiritual que deve queimar
os seus ministros, quer se trate do seu corpo, — o acres-
centamento, a seguir, das palavras:

E nos seus ministros um fogo ardente .

Todavia, testemunha-o a Escritura sempre verdadeira,
apareceram anjos aos homens em corpos que podiam ser
vistos e até tocados. E voz corrente—e hi muitos que
dizem té-lo constatado ou t&-lo ouvido de testemunhos
dignos de fé que o constataram— que os silvanos e os

V" Qui facit angelos suos spiritis.
Salmo CIII, 5.
% et ministros suos ignem ardenten.
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faunos, vulgarmente chamados «incubos» ®, se t€m apresen-
tado impudicamente a mulheres, as tém desejado e com
elas m consumado a unido carnal. Também muitos, pes-
soas de tal modo qualificadas que pareceria petulancia
negar-lhes fé, afirmam que certos deménios, chamados
«Ditsiosy pelos Gauleses, tentam e praticam com assidui-
dade actos impudicos. De tudo isto nio ouso declarar se
alguns espiritos, tomando um corpo aéreo, (de facto, este
elemento torna-se sensivel, corporalmente tocivel, ao ser
agitado por um abano) podem experimentar esta paixdo
de modo a unir-se, & sua maneira, a mulheres que lhes
sentiriam os efeitos.

Nio posso, porém, admitir que os santos anjos assim
tenham podido cair, naqueles tempos, nem que seja a seu
respeito que o apdstolo Pedro disse:

Deus ndo poupou os anjos que pecaram, mas atirando-

-0s para as prisdes das- trevas inferiores, guarda-os para serem

punidos em juizo*.

Trata-se antes daqueles que foram os primeiros a separar-se
de Deus ¢ cairam com o seu chefe, o Diabo?, que por
inveja, com astlcia viperina, fez cair o primeiro homem.
Que os homens de Deus tenham sido chamados também
«anjosy, testemunha-o abundantemente a Escritura Sagrada.
Efectivamente, acerca de Jodo esta escrito:

Eis que envio o meu anjo diante da tua face, que prepa-

rard o teu caminho %;

e o profeta Malaquias’, por uma graga prépria, isto &,
concedida a ele em especial, foi chamado «anjoy.

* Chamam-se «incubos» os deménios a que se atribuem pesadelos
¢ maus sonhos.
* Sienim Deus angelis peccantibus non pepercit, sed carceribus caliginis
inferi retrudens tradidit in judicio puniendos reservart.
IT Pedro, 11, 4.
% «Zabalon & como vem no texto que utilizamos; Migne, porém,
traz «diabolon.
® Ecce mitto angelunt meum ante faciem tuam, qui praeparabit viam tam.
Marcos. 1, 2.
7 Malachil no texto que utilizamos; Migne, porém, traz Malachias.
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Mas alguns estranham que de homens, a que chama-
vam anjos de Deus, e de mulheres tenham nascido gigan-
tes, segundo lemos, e nao homens da nosssa raga— como
se, mesmo nos nossos tempos (lembramo-lo mais acima)
nio houvesse homens que em muito ultrapassam a nossa
estatura. N3o houve em Roma, hi alguns anos, pouco
antes do saque da cidade pelos Godos, uma mulher que
vivia com seu pal e sua irmd, cuja estatura, pelas suas
proporcdes gigantescas, em muito ultrapassava a dos
outros? Para a ver vinha de toda a parte muita gente. E o
mais surpreendente é que ambos os pais nio atingiam a
estatura das pessoas mais altas que estamos habituados a
ver. Puderam, pois, nascer gigantes mesmo antes de os
filhos de Deus, também chamados anjos de Deus, se terem
unido s filhas dos homens, isto é, que viviam como ao
homem apraz, antes, portanto, de os filhos de Set se uni-
rem as filhas de Caim. Com efeito, € assim que se diz na
Escritura Canénica, no livro em que isto vem relatado.
Sdo estes os seus dizeres:

E aconteceu que, depois de os homens terem comegado

a multiplicar-se sobre a tema, nasceram-lhes filhas. Mas os

anjos de Deus, reparando que as filhas dos homens eram

belas, tomaram por esposas as que dentre todas escolheram. E

disse o Senhor Deus: o meu espirito ndo permanecerd para

sempre nestes homens porque sdo came, Os seus dias serdo de

cento e vinte anos. Havia, porém, naqueles tempos sobre a

terra gigantes. E depois disso, quando os filhos de Deus se

uniram as filhas dos homens, delas procriaram filhos para si.

E estes eram gigantes, homens famosos em todos os tempos ®.

S Et factum est, postquam coeperunt homines multi fieri super temam, et
filiae natae sunt illis; videntes autem angeli Dei filias hominum quia bonae sun,
sumnpserunt sibi wxores ex omnibus quas elegerunt. Et dixit Dominus Deus: Non
permanebit spiritus meus in hominibus his in aetemum, propter quod caro sunt.
Enunt autem dies eonum centsem viginti anni. Gigantes avtem erant. super teram in
diebus illis et post illud, cum intravent filii Dei ad filias homimum et generabant
stbi; illi erant gigantes a saeculo homines nominati.

Gén., VI, 1-5,
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Estas palavras do livro sagrado mostram bem que naqueles
dias ja havia gigantes na Terra quando os filhos de Deus
tomaram por esposas as filhas dos homens, quando as ama-
ram porque eram boas, isto &, belas. E que a Escritura
costuma chamar bons aos que sdo corporalmente belos.
Mas meésmo depois nasceram gigantes. Efectivamente, diz
assim:

Havia, porém, naqueles tempos sobre a terra gigantes, e
depois disso, quando os filhos de Deus se uniram as filhas
dos homens °.

Houve-os, portanto, nio s6 antes mas também depois
daqueles dias. Mas quanto ao que se diz:

Geraram para si'",

fica bem patente que, anteriormente, antes de terem assim
caido, os filhos de Deus geraram para Deus e ndo para si
proprios, isto €, o desejo carnal, em vez de dominar,
submetia-se ao dever de procriagio; nio geravam uma
familia que fosse a sua gléria, mas cidaddos para a Cidade
de Deus, ensinando-lhes, como «anjos de Deusy, a pér em
Deus a sua esperanga a exemplo do filho de Set, o filho da
ressurrei¢io, que pos a sua esperanga em Invocar 0 nome
de Deus—esperanga que os tornaria com os seus descen-
dentes co-herdeiros dos bens eternos e, sob um mesmo
Deus, seu Pai, irmaos de seus filhos.

Que eram anjos de Deus ndo significa que ndo fos-
sem homens, como alguns julgam: que o eram a propria
Escritura o declara sem sombra de davida. De facto,
depois de ter dito antes:

Y Gigantes autem erant super terram in diebus illis et post illud cuom intra-
rent filii Dei ad filias homimon.
\

" Fr gmm;bmn sibi.
Ib.
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Os anjos de Deus, reparando que as filhas dos homens
eram belas, tomaram para esposas as que dentre todas escolhe-
ram "',

logo a seguir acrescenta:

E disse o Senhor Deus: o meu espirito ndo permaneeerd
para sempre nestes homens porque sio carme '2.

Eles, na verdade, pelo Espirito de Deus tornaram-se anjos
de Deus e filhos de Deus, — mas voltando-se para as coi-
sas inferiores, chamam-se, pelo sen nome da natureza, e
ndo pelo nome da graca, <homens»; e como desertores do
espirito e abandonados, também se chamam «carney.

Os Setenta chamaram-lhes precisamente «anjos de
Deus» e «filhos de Deusy —o que nio vem em todos os
codices; nalguns vem apenas «filhos de Deusy. Mas Aquila,
o tradutor que os judeus a todos preferem, ndo traduziu
nem por «anjos de Deusy nem por «filhos de Deusy mas
por «filhos dos deusesy. Ambas as versdes sdo verdadeiras:
de facto, eram filhos de Deus e, com tal pai, eram tam-
bém irmdos de seus pais—e também «filhos dos deusesy
pois tinham sido gerados por deuses com os quais eram
eles proprios deuses também, conforme o dito do salmo:

Fui eu quem o disse: todos vés sois deuses e filhos do
Altissimo 3.

E justificadamente que se cré que os Setenta receberam o
espirito profético, de forma que, se por sua autoridade
algumas modifica¢des fizeram e se disseram de forma
diferente do que estava o que traduziam —ndo se pode
duvidar de que também isso fora dito com autoridade

W videntes angeli Dei filias hominum, quia bonas sunt, sumpserunt sibi
uxores ex ommibus quae elegerunt.
Ib.
12 Et dixit Dominus Devis: Non permanebit spiritus meus in hominibus his
in aetemuny, propter quod caro sunt.
Ib.
" Ego dixi: Dii estis et filii Excelsi ommes.
Salmo LXXXI, 6.
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divina. Embora no Hebreu se tenha isto por ambiguo de
maneira que se pode traduzir por «filhos de Deus» e por
«filhos dos deuses».

Ponhamos de parte as fabulas dos escritos chamados
apdcrifos pois a sua origem obscura pareceu suspeita aos
«padres» através dos quais nos chega a autoridade das ver-
dadeiras Escrituras por uma sucessdo bem segura ¢ conhe-
cida. Embora nesses apocrifos se encontre alguma ver-
dade, os seus numerosos- erros retiram-lhe toda a
autoridade canénica. Nio podemos negar que Enoch,
sétmo descendente de Addo, tenha escrito certas coisas
sob a inspiracdo divina pois o apéstolo Judas o declara
numa epistola canénica. Nio é, todavia, sem razio que
estes escritos nio figuram no canon das Escrituras conser-
vado no templo do Povo Hebreu pelo zelo dos sacerdotes
que se iam sucedendo. Foram julgados de crédito suspeito
por sua antiguidade e ndo se podia demonstrar que fossem
os que ele tinha escrito. Os que os apresentaram nio eram
de categoria que provassem té-los conservado legitima-
mente na série de sucessdes, segundo os ritos. Por isso se
julgou prudentemente que nio deviam ser-lhe atribuidos
0s escritos que trazem o seu nome e onde se encontram
essas fabulas de gigantes cujos pais ndo teriam sido
homens. Da mesma forma muitos escritos foram apresen-
tados pelos heréticos sob o nome de outros profetas e
outros, mais recentes, sob o nome dos ap6stolos. Depois
de um exame cuidadoso foram todos postos de parte como
apdcrifos pela autoridade canénica.

Nio ha divida, portanto, de que, segundo as Escritu-
ras candnicas hebraicas e cristas, antes do Dilévio houve
muitos gigantes, de que estes foram cidaddos da sociedade
terrigena dos homens e de que os filhos de Deus, que
segundo a carne provinham de Set, abandonaram a justiga
e se passaram para essa sociedade. Ndo é de admirar que
deles também tenham podido nascer gigantes. Nem todos
os homens de entdo foram gigantes, mas houve mais entio
do que nos outros tempos depois do Dilavio. Aprouve ao
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Criador crid-los para assim mostrar que a beleza e até a
corpuléncia e o vigor dos corpos nio devem ser tidos por
grande coisa pelos sabios para quem a felicidade reside nos
bens espirituais e imortais, muito melhores e mais firmes,
especialmente proprios dos bons e ndo comuns-aos bons e
a0s maus.
E 0 que recomenda um profeta ao dizer:
Ld viveram esses gigantes famosos que foram, desde os
primérdios, muito corpulentos e peritos na guerra. Mas nao foi
a eles que o Senhor escolheu nem lhes abriv o caminho da
ciéncia—e porque ndo estavam em posse da sabedoria morre-

ram: foi por causa da sua imprudéncia que pereceram '*.

W Tbi fuerunt gigantes illi nominati, qui ab initio_fuerunt staturosi, scientes
proelium. Non hos elegit Dominus, nec viam scientiae dedit illis; sed interienint,
quia non habuerunt sapientiam, perierunt propter inconsiderantiam.

Baruch., (1, 26-28.

[1407)]






CAPITULO XXIV

Como deve ser entendido o que o Senhor diz
dos que iam morrer no Dilavio: Os seus dias
serdo de cento e vinte anos?

O que o Senhor disse:

Os seus dias serdo de cento e vinte anos
nio deve ser entendido como se se anunciasse que para o
futuro a vida dos homens nio podia ultrapassar os cento e
vinte anos, pois mesmo depois do Dilivio encontramos
alguns a excederem até quinhentos. Atentamos que, quando
Deus o disse, ji Noé tinha cerca de quinhentos anos, isto
é, quatrocentos e oitenta. A Escritura diz quinhentos con-
forme o seu costume de tomar o todo pela parte. Na ver-
dade, foi no segundo més do ano seiscentos da vida de
Noé que surgiu o Dilavio. Desta forma os referidos cento
e vinte anos s3o os que faltavam aos homens que iam
morrer. Nio € sem motivo que se cré que no momento
em que surgiu o DilGvio ji ndo havia sobre a Terra sendo
quem merecesse sofrer a morte destinada a castigar os
impios. Nao é que tal género de morte nfligido aos justos,
— que tanbém hdo-de morrer— lhes cause mal algum que
os possa prejudicar depois da morte. Todavia, no Dilavio
ndo morreu nenhum dos que a Sagrada Escritura men-
ciona como descendentes da geracio de Set.

1

I Enunt_dies eomum centum viginti anni,
Gén., VI, 3.
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E assim que, por inspiragio divina, se refere a causa
do Diltvio:

O Senhor Deus, ao notar que a malicia dos homens
crescia sobre a terra e que cada um de todos eles, no seu
coragdo s6 no mal pensava todos os dias, pensou Deus que
tinha feito o homem sobre a tera: mas, voltando a pensar,
disse: vou destruir da face da terra o homem que criei — tudo,
desde o homem até aos animais, desde répteis até as aves do
Céu, porque estou zangado por os ter criado ?,

* Videns Dominus Deus, quia multiplicatae sunt malitiae hominum super
teram, et omnis quisque cogitat in corde swo diligenter super maligna omnes dies,
et cogitavit Deus, quia fecit hominem super terram, et recogitavit, et dixit Deus:
Delearn (a) hominem, quem feci, a facie temae, ab homine usque ad pecus et a
repentibus (b) usque ad volatilia caeli, quia iratus sum, quoniam feci eos.

Gén. VI, 5-7.
(a) Em Migue veum delebo.
(b) No texto utilizado vem repentibus, abl. pl. do part. pres. do v.
repo — arrastar-se. Em Migne vem reptilibus.
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CAPITULO XXV

Da célera de Deus cuja paz imutivel nenhum
ardor perturba.

A célera de Deus nio consiste na perturbagio da sua
alma mas no juizo que inflige uma pena ao pecado. O seu
pensamento e a sua reflexdo é a razdo imutavel das coisas
mutéveis. Deus nunca se arrepende de qualquer acto seu
como acontece a0 homem. Tem, absolutamente, de todas
as coisas uma determinagio t3o firme quio certa € a sua
presciéncia. Mas se a Escritura ndo se servisse de tais pala-
vras, nio se tornaria de certo modo familiar a todo o
género de homens para lhes ser utl, aterrando os sober-
bos, excitando os preguicosos, estimulando os que procu-
ram, iluminando os inteligentes. Ela n3o o conseguiria se
ndo comegasse por se debrugar e de certo modo descer até
aos que jazem prostados. Ao anunciar a morte de todos os
animais da terra e das aves, mais ndo faz que declarar a
extensio da futura catistrofe —mas nio ameaga com a
destruicdo os animais privados de razdo como se eles tam-
bém tivessem pecado.
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CAPITULO XXVI

A arca que NMoé mandou construir simboliza
em todos os seus pormenores Cristo e a

Igreja.

A Noé— que era um homem justo e, como dele diz
a veridica Escritura, perfeito entre os da sua geragio (ndo
certamente com a perfeigio que os cidaddos da Cidade de
Deus hdo-de conseguir na imortalidade que os igualari aos
anjos de Deus, mas com a que nesta peregrinacio podem
ser perfeitos)— ordenou Deus que construisse uma arca
na qual escaparia da devastagio do Dilavio com os seus,
isto &, com a esposa, os filhos e as noras, e ainda com os
animais que, por odem de Deus, entraram na arca. Isto &,
sem divida, uma figura da Cidade de Deus vivendo como
peregrina neste século, isto ¢, da Igreja salva pela madeiro

em que foi suspenso
o mediador entre Deus e os homens — o homem Jesus

Cristo !

As medidas do seu comprimento, da sua altura e da sua
largura significam o corpo humano em cuja realidade foi
anunciado que Ele viria, como, de facto, veio, para junto
dos homens. Comprimento do corpo humano desde a
cabega até aos pés, vale, efectivamente, seis vezes a sua
largura que vai de um ao outro lado, ¢ dez vezes a sua
altura medida das costas ao ventre. Assim se mede um
homem deitado sobre o dorso ou sobre o ventre: o seu
comprimento da cabeca aos pés € seis vezes a sua largura

' mediator Dei et hominum, homo Christus Jesus.
I Timér., 11, 5.
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da direita a esquerda ou da esquerda a direita, e dez vezes
a sua altura acima do solo. Foi por isso que se deram 2
arca trezentos cdvados de comprimento, cinquenta de lar-
gura e trinta de alwra. E a porta que a arca recebeu no
lado é seguramente a ferida que a langa abriu no lado do
Crucificado. E por ai com certeza que entram os que vém
a Ele, porque dai dimanaram os sacramentos pelos quais os
crentes sdo iniciados. As tibuas quadradas com que foi
mandada construir, significam a perfeita estabilidade da
vida dos santos— pois para qualquer parte que se volte o
quadrado, fica sempre ele em equilibrio. E tudo o mais
que se descreve na construgdo desta arca é um sinal das
realidades da Igreja.
Seria muito longo pormenorizar essas coisas agora; ja
o fiz na obra que escrevi Contra O Maniqueu Fausto que
nega se tenha profetizado acerca de Cristo nos livros dos
Hebreus. Pode bem acontecer que haja quem exponha
estas coisas com mais acerto do que eu e cada um melhor
do que o outro; contanto que, quem expuser isto, se ndo
se quiser afastar muito do sentido de quem escreveu estas
coisas, procure que tudo o que diga vi referido a esta
Cidade de Deus de que tratamos, peregrina neste século
maligno como no meio de um Dilavio. Por exemplo,
alguém nio quer que o texto que aqui se encontra —
Fards uns «baixosy (inferiora) um segundo pavimento
(bicamerata) e um terceiro pavimento (tricamerata) .
— significa o que eu disse na minha referida obra: porque
a Igreja se forma de todas as nagdes reunidas, diz-se que
ela é «formada de dois pavimentos» (bicamerata) por causa
das duas categorias de homens (os circuncisos e os incir-
cuncisos, a que o Apéstolo chama ainda os Judeus e os
Gregos); e «formada de trés pavimentos» porque todos os
povos foram reconstituidos apds o Dilavio pelos trés filhos

2 inferiora bicamerata et tricamerata facies eam.
Gén., VI, 16.
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de Noé. Cada um diga o que lhe parece contanto que se
ndo afaste da regra da fé. Nio quis que a arca tivesse
mansdes apenas na parte inferior, mas também na superior
(e por tal razdo a classifica de bicamerata— «de dois pavi-
mentos») e ainda na outra que fica por cima da dltima
(chamando-lhe tricamerata— «de trés pavimentos») —de
modo que desde o fundo até ao cimo havia trés pavimen-
tos. Estes podem significar as trés virtudes que o Apéstolo
recomenda: a fé, a esperanca e a caridade. Ou entdo, de
forma ainda mais apropriada, os trés graus da fecundidade
de que fala o Evangelho: trinta, sessenta, cem por um —de
maneira que No Primeiro grau s¢ encontra a continéncia
conjugal; no segundo a das vitGvas; e no mais elevado a
virginal. Mas se ha alguma coisa melhor em concordancia
com a doutrina desta cidade, pois podem concebé-lo e
dizé-lo. Direi o mesmo de tudo que hi ainda a expor:
podem dar-se vérias explicacdes mas todas devem concor-
dar com a unidade da fé catélica.
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CAPITULO XXVII

A arca e o Dilavio: nio se pode estar de acordo
com aqueles que aceitam apenas a histéria e nao
reconhecem o sentido alegérico, nem com os
que sé aceitam figuras e rejeitam a verdade
histérica.

Ninguém deve pensar que foi em vio que estas coisas
foram escritas, ou que se deve buscar apenas a verdade
dos factos sem qualquer sentido alegérico, ou, pelo con-
tririo, que elas ndo se realizaram mas s3o apenas figuras
de palavras, ou que, finalmente, tenham o sentido que
tiverem, de maneira nenhuma se relacionam com a profe-
cia sobre a Igreja. Quem pode pretender, a n3o ser um
espirito pervertido, que estes livros conservados durante
milhares de anos com tanta devogdo e com um tdo grande
zelo em manter a tradi¢do, foram escritos em vao ou que
neles s& se consignam os factos reais? Pondo de lado
outros factos, se o niimero dos animais obrigava a que se
construisse uma arca de tais propor¢des—o que € que
obrigava a introduzir 14 um par de animais impuros e sete
animais puros, se as duas espécies se podiam conservar
com um nimero igual? Ou serd que Deus que ordenou a
sua conservagio para refazer as espécies ndo podia
restabelecé-las do mesmo modo que as criara?

Os que pretendem que ndo se trata de factos, mas
apenas de figuras que significariam realidades, julgam
antes de mais que o Dilivio ndo pdde ser tdo grande que,
com a subida das suas guas ultrapassasse em quinze cova-
dos as mais altas montanhas. E que no cume do Monte
Olimpo nio se podem juntar as nuvens porque o céu € ji
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tdo alto que o ar ndo pode ser ai bastante denso para
produzir ventos, nuvens ¢ chuvas. Ndo reparam que a
terra, o mais denso dos elementos, pode 1a estar. Acaso
negaram eles que o cume de uma montanha é de terra?
Porque sustentam entdo que as terras se podem elevar até
esses espacos do céu e ndo o podem as dghas, afirmando
tais pesadores e medidores dos elementos que as dguas s3o
mais elevadas e mais leves do que a terra? Que razio
apresentam para demonstrar que a terra, mais pesada e
mais baixa, pdde ocupar no decurso de tantos anos o lugar
do céu mais tranquilo e para recusar 4 dgua, mais leve e
mais elevada, que nio possa fazé-lo, pelo menos por
pouco tempo?

Dizem também que as dimensdes da arca nao
podiam conter tantas cspéeics de animais dos dois sexos,
um casal de impuros e sete de puros. Ndo contam,
segundo me parece, sendo trezentos cdvados de compri-
mento por cinquenta de largura, mas nio pensam que ha
outro tanto no piso superior e ainda outro tanto no piso
acima deste— o que, em cdvados, multiplicado por trés,
faz novecentos por cento e cinquenta. Se pensarmos na
engenhosa observagio de Origenes de que Moisés, homem
de Deus, instruido, como esti escrito, em todas as ciéncias
dos egipcios, apaixonado pela geometria, bem podia que-
rer falar do cdvado geométrico que, diz-se, vale seis vezes
0 nosso— quem ndo v& entdo a quantidade de coisas que
tal volume pode conter? Os que alegam a impossibilidade
de se construir uma arca de tal tamanho, fazem a mais
inepta das criticas pois sabem que foram construidas cida-
des imensas; e ndo prestam atengio aos cem anos durante
os quais foi construida a arca. A ndo ser talvez que uma
pedra possa unir-se s6 com cal até formar uma muralha
que é de muitas milhas e n3o possa unir-se a madeira 4
madeira por meio de cavilhas, tirantes, pregos, cola de
betume, até fabricar uma arca de grandes dimensdes de
comprimento, altura e largura e de linhas rectas e curvas
— tanto mais que ndo era o esforco humano que tinha que
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a langar a0 mar mas seriam as ondas a levanti-la ao che-
garem 14 pela lei natural da gravidade, e, mais que a peri-
cia humana, seria‘a providéncia divina a governi-la na
navegacio para nio ser vitima de qualquer naufragio.

Quanto 4s meticulosas questSes que se costumam pdr
acerca de mindsculos animais tais como ratos e largatos e
ainda gafanhotos, escaravelhos, moscas ¢ até: pulgas — esti-
veram na arca emi maior niimero do que o que foi deter-
minado por ordemn de Deus? Aos que se preocupam com
isto, deve ser-lhes lembrado, antes de mais, o sentido do
que esté dito:

Que rastejam sobre a tema .
Nio havia necessidade de conservar na arca os animais
capazes de viverem ndo s6 imersos na igua como os pei-
xes mas também 2 sua superficie como muitas aves.
Depois quando se diz:

Serdo macho e fémea?,

com certeza que com isto se pretendeu referir 2 reconsti-
tuicdo das espécies. Por isso n3o era necessirio que 14 esti-
vessem os animais que nascem sem acasalamento por sur-
girem de algumas substdncias ou da corrupgio das
substancias; e se li estiveram, como costumam estar nas
casas, foi sem ntimnero determinado. Enfim, — se o sacra-
tissimo mistério (que se operava e a figura de tamanha
realidade se nio podia cumprir de outra forma sendo pela
realizagio material do facto de todos os animais natural-
mente incapazes de viverem na dgua estarem na arca em
determinado niimero—nio € isso assunto desse homem
ou desses homens mas da providéncia divina. Na verdade,
Noé nio tinha de os capturar e de os introduzir na arca:

! quae repunt super terran.
Gén., VI, 20.

2 Masculus et femina enunt.
Gén., V11, 2 (3, 9— VI, 19).
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apenas tinha que deixar entrar os que vinham chegando.
E, de facto, este o sentido do que foi dito:

Virdo a ti? :
n3o pela acgio do homem mas a um sinal de Deus. Tam-
bém se ndo tem que pensar que estiveram 14 animais care-
cidos de sexo, pois foi claramente prescrito e precisado:

Serdo macho e femea*.
E certo que ha animais nascidos nio sei de qué, sem acasa-
lamento, e que, depois, se acasalam para se reproduzirem
—como é o caso das moscas; e outros hi, tais como as
abelhas, que no s3o nem machos nem fémeas. Quanto aos
que tém sexo mas ndo se reproduzem — como as mulas e
os machos—seria de estranhar que 13 tivessem estado;
bastaria que 14 tivessem estado os pais, isto &, o género dos
cavalos e dos burros. E o mesmo se diga de outros que
pelo acasalamento de espécies diferentes produzem uma
outra raga. Todavia, se o simbolismo o exige, estiveram
14, pois também eles s3o macho e fémea.

Alguns outros preocupam-se ainda com o género de
alimentos que 14 poderiam ter os animais que se alimen-
tam de camne: haveria 14, sem transgress3o da ordem dada,
outros animais que a necessidade de alimentar os primei-
ros tivesse obrigado a encerrar na arca— ou entio, o que
parece mais provavel, prescindindo de carne, haveria nela
alimentos que a todos convinham? De facto, conhecemos
muitos animais carnivoros que também comem cereais €
frutas, principalmente figos e castanhas. Que é que tem de
surpreendente que aquele vardo justo e sibio, avisado,
aliis, por inspiragdo divina do que convinha a cada espé-
cie, tenha preparado e reservado, sem carnes, um alimento
apropriado a cada espécie? De resto, que hi que a fome
ndo obrigue a comer? Ou que alimento nio poderd Deus
tornar agradivel e salutar, Ele que com uma facilidade
divina podia manter-lhes a vida sem comida se nio fosse

3 Intrabunt ad te.
Gén., VI, 19-20.

[1420)



conveniente que se¢ alimentassem para darem cumpri-
mento a0 significado de um alto mistério? Nio se pode
negar sem teimosia que tantos factos simbélicos sdo desti-
nados a prefigurar a Igreja. De facto, j4 os povos a enche-
ram de forma parecida. Puros e impuros até que chegue o
fim certo, se encontram t3o intimamente misturados den-
tro da sua compleicio que 2 vista s6 deste manifesto facto,
no serd permitido duvidar mesmo dos restantes que, mui-
tas vezes, sio contados com mais obscuridade e com mais
dificuldade podem ser interpretados.

Sendo isto assim, nem o espirito mais rebelde ousari
pensar que estes pormenores foram escritos inutilmente;
que nada significam mesmo que se tenham verificado; que
s6 as palavras sdo significativas e ndo os factos; e que pro~
vavelmente o seu significado pode ser alheio 2 Igreja. Pelo
contririo— tem que se admitir que foi com sabedoria que
eles foram escritos para a posteridade, que eles se verifica-
ram, que t2m um significado e que & a Igtc_)a que eles
prefiguram.

Chegado a este ponto, deve este livro ser encerrado
para se estudar o desenvolvimento, depois do Dildvio, e
sucessos posteriores, das duas cidades—a terrestre que
vive como apraz aos homens e a celeste que vive como a
Deus apraz.
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INDICE DOS CAPITULOS

LIVRO IX

Depois de se referir, no livro anterior, a0 repidio do culto dos
deménios (que, realmente, com muitos argumentos, eles préprios
s¢ apresentam como espiritos maus) vai Agostinho agora, neste
livro, a0 encontro dos que alegam que hi diferenga entre demé-
nios bons ¢ demoénios maus. Rebatida esta diferenga, demonstra
que s6 a Cristo pode caber o papel de mediador para a vida

cema.

CAPITULO |
A que ponto chegou a questio e que & que falta para
tratar.
CAPITULO 11
Entre os deménios, que sdo inferiores aos deuses, haverd
alguns bons sob cuja protecgio possa a alma humana
alcangar a verdadeira felicidade?
CAPITULO 11
AtribuicSes dos deménios segundo Apuleio, que, embora
lhes n3o negue a razio, nZo lhes atribui qualquer vir-
tude.
CAPITULO IV :
Opinido dos peripatéticos e dos estdicos acerca das per-
turbagBes da alma.
CAP[TULO V
As paixdes que afectam a alma dos cristdos ndo arrastam
a0 vicio mas exercitam a virtude. '
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CAPITULO V1
Paixdes que perturbam os deménios, segundo Apuleio, que
afirma ser Gtil aos homens a sua ajuda junto dos
deuses.
CAPITULO VIl
Afirmam os platénicos que os deuses foram desacredita-
dos pelas fantasias dos poetas que os representam
como sujeitos a afeigdes contranias, proprias dos demédnios
e nao dos deuses.
CAPITULO VIII
Defini¢do, dada pelo platénico Apuleio, dos deuses celes-
tes, demonios aéreos ¢ homens terrestres.
CAPITULO IX
Se 0 homem pode obter a amizade dos deuses por inter-
cessio dos deménios.
CAPITULO X
Na opinido de Plotino, s3o menos desgracados os homens
num- corpo mortal do que os deménios num corpo

eterno.
CAPITULO XI
Opinido dos platénicos, segundo a qual as almas dos ho-
mens se tornam deuses depois da morte.
CAPITULO XII
A natureza dos deménios distingue-se da dos homens,
segundo os platénicos, por trés propriedades contra-

rias.
CAPITULO XIiI
Como é que os deménios, que nem gozam da felicidade
com os deuses nem sofrem da miséria com os homens,
podem ser mediadores entre uns e outros, sem com
uns € QULTOS entrarem em contacto?
CAPITULO XIV
Sendo"mortais, poderdo os homens gozar da verdadeira
felicidade?:
CAPITULO XV
O homem Jesus Cristo mediador entre Deus ¢ os homens.
CAPITULO XV1
Terdo os platénicos caracterizado acertadamente os deu-
ses celestes quando afirmam que, para evitarem o
contacto terreno, eles se n3o misturam com os ho-
mens, 0S quais, por sua vez, para conseguirem a sua
amizade, precisam da ajuda dos deménios?
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CAPITULO XVII
Para conseguir a vida bem-aventurada que consiste na par-
ticipagio do soberano bem, o homem precisa, ndo de
um mediador como o deménio mas apenas de um,
tal como é Cristo.
CAPITULO XVIII
A arteirice dos deménios, quando eles nos prometem, por
sua intercessio, o caminho para Deus, s& pretende
afastar os homens da verdade.
CAPITULO XIX
O nome de deménio ji nem entre os seus adoradores é
tomado em bom sentido.
CAPITULO XX
Qualidade da ciéncia que torna os deménios orgulhosos.
CAPITULO XXI
Até que ponto se quis 0 Senhor tornar conhecido dos de-

monios.
CAPITULO XXII
Em que difere a ciéncia dos deménios da dos santos anjos.
- CAPITULO XXIII
O nome de deuses é falsamente atribuido aos deuses dos
gentios, mas, segundo a autoridade das Sagradas Es-
crituras, convém tanto aos santos anjos COmO aos
homens justos.

LIVRO X

867

869

8N

873

875

Nele ensina Agostinho que os anjos nio querem que se prestem
sendio a Deus as honras divinas a que se di o nome de culto de
latria e se realiza nos sacrificios. Logo a seguir discute com Porfi-
rio qual o principio € o caminho da punificacio e da libertagio da
alma.

CAPITULO 1
Como também os platénicos reconhecem, s Deus é que
concede a verdadeira felicidade tanto aos anjos como
aos homens. Hi porém necessidade de se averiguar
se os anjos que eles acham que se¢ devem venerar,
pretendem sacrificios s6 para Deus ou também para
si proprios.
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CAPITULO 11
O que pensa o platénico Plotino da iluminago do Alto.
CAPITULO 1II
Do verdadeiro culto de Deus de que se afastaram os pla-
tonicos porque, embora tenham conhecido o criador
do universo, prestaram honras divinas aos anjos, quer
aos bons quer aos maus.
CAPITULO IV
O sacrificio s6 ¢ devido ao verdadeiro Deus.
CAPITULO V
Sacrificios que Deus nio pretende mas que aceita apenas
como simbolo dos que pretende,
, CAPITULO VI
O verdadeiro e perfeito sacrificio.
CAPITULO VII
E tal o amor que os santos anjos no tém que querem
que prestemos culto, ndo a eles, mas ao Gnico e ver-
dadeiro Deus.
_ CAPITULO VIl
Milagres que Deus se dignou acrescentar s suas promes-
sas, ainda pelo ministério dos anjos, para tornar mais
firme a fé das almas piedosas.
CAP! O X
Artes ilicitas no culto dos deménios acerca das quais o
platénico Porfirio hesita, ora aprovando-as ora repro-
vando-as. ’
CAPITULO X
A teurgia promete uma falsa purificagio das almas pela
invocagio dos deménios.
CAPITULO XI
Carta de Porfirio ao egipcio Anebonte pedindo que o
instrua sobre as diversas categorias de deménios.
CAPITULO XII
Milagres que o verdadeiro Deus opera pelo ministério dos
santos anjos.
CAPITULO XII
Deus invisivel tem-se muitas vezes mostrado visivel, ndo
tal qual &, mas como o podem suportar os que o véem.
CAPITULO XIV
Deve-se prestar culto ao tinico Deus ndo s6 pelos seus
beneficios eternos mas também pelos seus beneficios
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temporais, uma vez que tudo esti sob o dominio da
sua Providéncia.
CAPITULO XV
Ministério dos santos anjos 0 servi¢o da Providéncia.
CAPITULO XVI
Para se merecer- a vida eterna tem que se acreditar nos
anjos que para si exigem honras divinas ou nos man-
dam'servir em santa religido, ndo a si mas ao Gnico
Deus? ) '
CAPITULO XVII
Da Arca do Testamento e dos milagres que Deus operou
para recomendar a autoridade da sua lei e das suas
promessas.
CAPITULO XVIiI
Contra os que riegam, a propésito dos milagres cumpri-
dos para a instrugio do povo de Deus, que se deva
crer nos livros da Igreja.
CAPITULO XIX
Motivo por que: se deve, segundo a verdadeira religido,
oferecer um sacrificio visivel ao Gnico Deus invisi-
vel e verdacleiro.
CAPITULO XX
Do verdadeiro e supremo sacrificio cumprido pelo pré-
* prio Mediaclor de Deus e dos homens:
CAPITULO XXI
Do grau de pader concedido aos deménios tendo em
vista a glorificagio, pela pacigncia dos seus sofrimen-
tos, dos sanftos que venceram os espiritos aéreos, nao
os apaziguando mas permanecendo fiéis a Deus.
CAPITULO XXII
Origem do podler dos santos contra os deménios e ori-
gem da verdadeira purificagio do coragio.
CAPITULO XXIII
Principios da purificagio da alma segundo os platdnicos.
CAPITULO XXIV
Unico verdadeiro principio que purifica ¢ renova a
natureza humana.
CAPITULO XXV
Todos os santos que viveram no tempo da lei e nos sé-
culos anteriores foram justificados no ministério €
na fé de Cristo:
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CAPITULO XXVI
Inconstincia de Porfirio hesitando entre a confissdo do
verdadeiro Deus e o culto dos deménios.
CAPITULO XXVII
A impiedade de Porfirio ultrapassa o erro de Apuleio.
CAPITULO XXV
Que convicgdes cegaram Porfirio ao ponto de ndo reco-
nhecer a verdadeira sabedoria que & Cristo.
CAPITULO XXIX
A impiedade dos platénicos envergonha-se de confessar
a encarnagio de Nosso Senhor Jesus Cristo.
CAPITULO XXX
Doutrinas de Platdo refutadas e corrigidas por Porfirio.
CAPITULO XXXI
Contra o argumento dos platdnicos de que a alma humana
€ coeterna com Deus.
CAPITULO XXXil
Porfirio, porque o procurou mal, nio encontrou o cami-
nho que conduz i libertagio da alma. S6 a graca
cristd o descobre.

LIVRO XI

957

959

965

971

975

Comega a segunda parte desta obra que trata da origem das duas
Cidades—da Celeste e da Terrestre —, do seu desenvolvimento

e dos seus fins.

Neste primeiro livro comega: Agostinho por demonstrar que os
primérdios das duas cidades tiveram um precedente na distingio

entre anjos bons ¢ anjos maus.

Por tal motivo trata da criagio do Mundo de que as Sagradas
Escrituras nos oferecem a descri¢io no principio do liveo do

Génesis.

CAPITULO |
Nesta parte da obra comega-se por se mostrar as ori-
gens e os fins das duas Cidades—da Celeste e da
Terrestre.
CAPITULO II
Ao conhecimento de Deus nenhum homem chega sendo
pelo Mediador entre Deus e os homens—o homem
Jesus Cristo.
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: CAPITULO I -
Autoridade da Escritura Canénica, obra do Espirito Santo.
CAPITULO IV
Criagdo do Mundo: ela ndo é intemporal nem foi esta-
belecida segundo um plano novo de Deus, como se
Deus. tivesse querido depois o que antes nio qui-
sera.
CAPITULO V
Nio se deve imaginar uma extensdo infinita cle tempo
antes do Mundo, nem também uma extens3o infinita
de lugares fora do Mundo, porque antes do Mundo
ndo hi tempos nem fora dele hi lugares.
CAPITULO VI
Para 0 Mundo como para os tempos 0 comego € o mesmo.
um no precede o outro.
CAPITULO VII
Natureza dos primeiros dias que, segundo a tradigdo,
tiveram manhi e tarde ainda antes da criagio do Sol.
CAPITULO Vil
Como compreender a existéncia e a natureza de repouso
de Deus no sétimo dia, depois de seis dias de traba-
lho.

CAPITULO IX
Segundo os testemunhos divinos, que pensar da criagio
dos anjos?
CAPITULO X

Trindade simples e imutivel de Deus Pai, Deuis Filho e
Deus Espirito Santo que s3o um s6 Deus, ¢m quem
as qualidades outra coisa ndo sdo que a substincia.

CAPITULO XI

Deveremos acreditar que mesmo os espiritos que se ndo
mantiveram na verdade participaram da beatitude
de que sempre gozaram os santos anjos desde o
comego da sua existéncia?

CAPITULO XII

Comparagio entre a felicidade dos justos que zinda nio
obtiveram a recompensa prometida por Deus e a dos
dos primeiros homens no Paraiso antes do pecado.

CAPITULO XIlI

Todos os anjos foram criados no mesmo estado de feli-

cidade, de forma que os que viriam a rair ndo
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podiam saber se viriam a cair, nem, depois da ruina
dos que cairam, os que se mantiveram firmes tive-
ram conhecimento certo da sua perseveranca.
CAPITULO XIV
Em que sentido é que se diz do Diabo que ndo se manteve
na verdade porque, a verdade, nio estd nele?
CAPITULO XV
Que pensiar desta expressdo o Diabo peca desde o comego?
CAPITULO XVI
Graus de diferencas entre as criaturas consideradas diver-
samente, conforme a sua utilidade ou a ordem da
razao,
CAPITULO XVII
O vicio da malicia n3o pertence A natureza mas é con-
tra a natureza. Nio foi o Criador mas a vontade a
causa que leyou a natureza a pecar.
. CAPITULO XVIII
A oposi¢io dos contririos torna mais patente a beleza
do Mundo na ordem que Deus lhe conferiu.
CAPITULO XIX
Como € cjue parece que se deve entender o que esti escrito
Deus separow a luz das trevas.
CAPITULO XX
Acerca das palavras E viu Deus que a luz era boa, proferi-
das logo a seguir 2 separagdo da luz das trevas.
CAPITULO XXI
Acerca da ciéncia e da vontade eternas e imutaveis de
Deus, em conformidade com as quais sempre lhe
agradaram as obras que fez tanto antes como depois
de as fazer.
CAPITULO XXII
Dos que desprezam alguns dos seres do Universo; bem
feitos pelo criador bom, e julgam que algumas natu-
rezas sao mas.
CAPITULO XXIII
Erro de que estd inquinada a doutrina de Origenes.
CAPITULO XXIV
Acerca da Trindade divina que, em todas as suas obras,
deixou sinais que a revelam.
CAPITULO XXV
Divisio dle toda a filosofia em trés partes.
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CAPITULO XXVI -

Imagem da Soberana Trindade que, de certo modo, se
encontra mesmo na natureza do homem ainda nio
bem-aventurado.

CAPITULO XXVII
Do ser e do conhecimento—e do amor por um e outro.—

CAPITULO XXVIII
Deveremos nés amar também o préprio amor com que
amamos o ser e o saber, para mais nOs aproximarmos
da imagem da Trindade divina?
CAPITULO XXIX
Ciéncia pela qual os santos anjos conhecem 2 Trindade
na sua propria deidade —e pela qual véem na arte
do Criador as causas das suas obras antes cle as con-
siderarem na propria obra de artifice.
CAPITULO XXX
A perfei¢io do niimero seis— o primeiro que é 2 soma
das suas partes. ,
CAPITULO XXXI
Sétimo dia— em que se pdem em destaque o repouso e
a perfeigdo.
CAPITULO XXXII
Opinides dos que julgam que a criagdo dos anjos prece-
deu-a do Mundo.
CAPITULO XXXIII
Duas sociedades angélicas distintas e opostas que, com
razdo, se podem chamar luz e trevas.
CAPITULO XXXIV
Julgam alguns que, na criagdo do firmamento, os anjos
s3o designados com o nome de 4guas separadas, jul-
gando outros que as 4guas ndo foram separadas.

LIVRO XII
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Nele Agostinho trata primeiro dos anjos, averigua depois porque
¢ que 2 boa vontade de uns ¢ a mi vontade de outros foi a causa
da bem-aventuranga dos bons ¢ da desgraca dos maus, e por fim
trata da criagio do homem e prova que nio foi criado desde

sempre, mas RO tempo, nem por outro autor sendo Deus.

CAPITULO 1
Natureza tinica tanto dos anjos bons como dos maus.
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CAPITULO II
Parece que nenhuma esséncia € contréria a Deus pois s6
se opde totalmente ao Ser supremo ¢ eterno o que
ndo €.
CAPITULO 11l
Dos mimigos de Deus que o 530, nd0 por nawureza, mas
por vontade contriria. Esta, quando prejudica, pre-
judica uma natureza boa — porque o vicio, se ndo
prejudica, é porque ndo existe.
CAPITULO IV
As naturezas carentes de razdo e de vida nio destoam,
no seu género e na sua ordem, da beleza do universo.
CAPITULO V
Seja louvado o Criador na forma e na medida de toda as
naturezas.
CAPITULO VI
Causa da beatitude dos anjos bons ¢ desgraca dos maus.
: CAPITULO VII
Nio se deve procurar uma causa eficiente da vontade ma.
CAPITULO VIII
Do amor pervertido pelo qual a vontade se afasta do bem
imutével para se unir ao bem mutivel.
CAPITULO IX
O criador da natureza dos santos anjos é também o autor
da sua vontade boa por meio da graca neles difundida
pelo Espirito Santo.
CAPITULO X
Opinido segundo a qual o género humano, tal como o
proprio Mundo, sempre existiu.
CAPITULO XI
Falsidade da histéria que atribui muitos milénios aos tem-
pos passados.
CAPITULO XII
Dos que julgam que este Mundo ndo € efectivamente
eterno, mas sdo de opinido de que, ou se rem que
admitir inGmeros mundos, ou entdo que se trata do
mesmo que, num ciclo de séculos sempre estd a nas-
cer e a extinguir-se.
CAPITULO XIlI
Resposta aos que acusam a criagdo do homem por ter

chegado tio tarde.
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CAPITULO XIV
O retorno dos séculos: alguns filésofos julgaram que,
depois de completarem um determinado ciclo de sé-
culos, as coisas voltariam a existir na mesma ordem
e da mesma forma.
CAPITULO XV
Condig3o temporal do género humano: Deus n3o a ins-
tituiu por uma decis3o noya nem por uma vontade

varidvel.
CAPITULO XVI

Para que Deus tenha podido ser sempre Senhor teremos de
pensar que sempre existiu necessariamente uma cria-
tura da qual fosse senhor? Em que sentido se chama
sempre criado a0 que no pode chamar-se coeterno?

CAPITULO XVII

Como compreender a promessa de vida eterna feita por

Deus aos homens antes-dos tempos eternos.
CAPITULO XVIII

O que uma fé sadia ensina acerca da imutével decisio e
vontade de Deus, contra os raciocinios dos que pre-
tendem submeter as obras de Deus a retornos eter-
namente repetidos através dos mesmos ciclos eternos
de séculos.

CAPITULO XIX

Contra os que afirmam que nem a ciéncia de Deus é

capaz de abarcar o infinito.
CAPITULO XX

Os séculos dos séculos.

CAPITULO XXI .

Impiedade dos que afirmam que as almas que j& partici-
param da verdadeira e suma beatitude devem voltar
ciclicamente aos mesmos trabalhos e as mesmas misé-
rias.

: CAPITULO XXII

Condigio do tnico primeiro homem e, nele, de todo o
género humano.

CAPITULO XXIII

Deus previu o pecado do primeiro homem que criou e,
simultaneamente, o numeroso povo de justos nasci-
dos da sua raga que agregaria, por sua graca, A socie-
dade dos anjos.
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CAPITULO XXIV _
Natureza da alma humana criada 3 imagem de Deus. 1143
CAPITULO XXV
Poderé dizer-se que os anjos sdo criadores de alguma
criatura por insignificante que seja? 1145
CAPITULO XXVI
Toda a natureza e toda a forma no Universo criado é
obra exclusiva de Deus. 1147
CAPITULO XXVII
Opinido dos platénicos: os anjos foram, na realidade, cria-
dos por Deus, mas sio eles os criadores dos corpos
humanos: 1151
CAPITULO XXVIII
No primeiro homem teve a sua origem o género humano
em toda a sua plenitude — e Deus previu qual a parte
que teria a gléria da recompensa e qual a parte que
seria condenada 20 suplicio. 1153

LIVRO XIII

Nele se demonstra que, entre os homens, a morte constitui um
castigo e procede do pecado de Adzo.

CAPITULO 1
A mortalidade ¢ consequéncia da queda do primeiro ho-
mem. 1157
CAPITULO 1l
Da morte que pode atingir a alma destinada, todavia a,
de algum modo, viver sempre & da morte a que estd
sujeito o corpo.
CAPITULO III
Se a morte que, devido ao pecado dos primeiros homens,
atinge todos os homens, constitui também para os
santos pena do pecado. 1161
CAPITULO IV
Porque & que os que sdo absolvidos dos seus pecados pela
graga da regeneragio, ndo sio libertados da morte que é
a pena do pecado? 1165

Assim como os iniquos fazem mau uso da lei que € boa,
assim os justos fazem bom uso da morte que é ma. 1167
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CAPITULO VI
Domalgeraldamortcpcloqualscdcsfazaumioda
alma e do corpo.
CAPITULO VII
Da morte que apenas alguns, ainda nio regenerados pelo
baptismo, aceitam por confessarem a Cristo.
CAPITULO VIII
Nos santos, 2 aceitagio da primeira motte pela verdade,
constitui a aboli¢3o da segunda morte.
CAPITULO IX
Deve-se dizer que o momento da morte, em que desa-
parece o sentimento da vida, se verifica num mori-
bundo ou num morto?
CAPITULO X
A vida dos mortais mais se lhe deve chamar morte do
que vida.
CAPITULO XI
Poderi alguém estar 20 mesmo tempo vivo e morto?
CAPITULO XII
De que morte ameagou Deus os primeiros homens se

transgredissem o seu mandamento.

CAPITULO XIII
Primeira punigio dos primeiros homens pela sua trans-

CAPITULO XIV
Em que estado foi o homem criado por Deus e até que
ponto caiu por sua propria vontade.
CAPITULO XV
Antes de ter sido abandonado por Deus, foi o préprio
Adio quem, a0 pecar, abandonou a Deus. A primeira
miorte da alma foi ter-se afastado de Deus.
CAPITULO XVI
Filésofos hi que nio consideram como uma pena a sepa-
ragio da alma e do corpo—ao passo que Platdo apre-
senta 0 Deus Supremo a prometer aos deuses infe-
riores que ndo sairdo dos seus corpos.
CAPITULO XVII
Contra os que afirmam ndo ser possivel que os corpos
terrestres se tornem incorruptiveis € eternos.

(1435]

1169

17

1173

1175

177

1179

1183

1185

1187

1189

1191

1195



CAPITULO XVIII
Dizem os fildsofos que os corpos terrestres ndo podem
estar entre os celeste porque o seu peso natural os
conduz 3 Terra. ’
CAPITULO XIX
Contra a doutrina dos que n3o créem que os primeiros
homens seriam imortais, caso ndo tivessem pecado,
* e afirmam a eternidade das almas separadas dos cor-

pos.
CAPITULO XX
A camme dos santos, que agora repousa na esperanga, seré
restabelecida numa condigdo melhor do que foi a dos
primeiros homens antes do pecado.
CAPITULO XXI
O Paraiso, onde estiveram os primeiros homens simbo-
liza, sem divida, realidades espirituais, contanto que
se salvaguarde a verdade histérica acerca do lugar
corporal.
CAPITULO XXII
Depois da ressurreigdo os corpos dos santos serdo espiri-
tualizados, sem que a carne se transforme em espi-
nto.
CAPITULO XXIlI
Que se deve entender por corpo animal e corpo espinitual; ¢
quais sdo os que morrem em Ad3o e os que s3o vivi-
ficados em Cristo.
CAPITULO XXIV
Como sc deve entender quer o sopro de Deus pelo qual
o primeiro homem foi feito em alma vivente, quer aquele
que o Senhor emitiu ao dizer aos seus discipulos: Re-
cebei o Espirito Santo.
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LIVRO XIV

Agostinho trata de novo do pecado do primeiro homem, origem
de vida carnal e dos afectos viciosos, Mas procura demonstrar
que a pena resultante da desobedigncia ¢ principalmente a lascivia
que nos envergonha e indaga como ¢ que o homem, se n3o tivesse

pecado, geraria filhos sem lascivia.

CAPITULO I
Pela desobediéncia do primeiro homem, se a graca de
Deus a muitos nio libertasse, todos seriamos arras-
tados para a perpetuidade da segunda morte.
CAPITULO 11
A vida carnal procede ndo s6 dos vicios do corpo mas
também dos da alma.
CAPITULO 1II
A causa do pecado est4 na alma e nio na came —e a cor-
rup¢do contraida pelo pecado n3o é um pecado mas
um castigo.
CAPITULO IV
Que é viver em conformidade com o homem e que é
viver em conformidade com Deus?
CAPITULO V
Tolera-se melhor a teoria dos platénicos do que a dos
maniqueus acerca da natureza do corpo ¢ da alma.
Mas também se deve rejeiti-la por atribuir 2 natu-
reza da carne a causa de todos os vicios.
CAPITULO VI
Vilur da vontade humana por cujo juizo sio tidos por
bons ou maus os afectos da alma.
CAPITULO VII
Amor (amor) e afeigo (dilectio) s3o indiferentemente toma-
dos em bom ¢ em mau sentido nas Sagradas Escri-
turas.
CAPITULO VIII
As trés perturbagdes que os estdicos dizem haver na alma
do sibio, com exclusio da dor ou da tristeza que a
fortaleza de alma ndo deve considerar como uma
virtude.
CAPITULO IX
Perturbagdes da alma cujos rectos movimentos se en-
contram na alma dos justos.

[1437]

1233

1235

1239

1243

1247

1249

1251

1255

1261



CAPITULO X
Deveremos julgar que os primeiros homens, no Paraiso,
antes de pecarem ndo eram afectados por nenhuma
perturbagio?
CAPITULO XI
Queda ‘do primeiro homem cuja natureza, criada boa,
foi viciada, e s6 pelo seu Autor poderi ser recupe-
rada.
CAPITULO XII
Gravidade do pecado cometido pelos primeiros homens.
CAPITULO XIiI
Na prevaricagio de Adio a vontade mi foi anterior 4
ma acgao.
CAPITULO XIV
A soberba do transgressor foi mais grave do que a trans-
gressao.
CAPITULO XV
Justica da sangdo infligida aos primeiros homens devido
a sua desobediéncia. “
CAPITULO XVI
Do mal do fibido, cujo nome, embora convenha a muitos
vicios, estd todavia reservado, em sentido préprio,
aos movimentos da paix3o obscena.
CAP O- XVII
Da nudez que os primeiros homens, apés o pecado, con-
sideraram torpe e vergonhosa.
CAPITULO XVIII
Do pudor na cdpula ndo s6 em geral mas mesmo no casa-
mento.
CAPITULO XIX
Das partes do homem em que a ira e a paixdo carnal
(libido) tem movimentos t3o desordenados que ¢é neces-
sirio conté-los com o freio da sabedoria; mas antes
do pecado ndo existiam na sadde da natureza.
CAPITULO XX
Acerca da absurda torpeza dos cinicos.
CAPITULO XXI
Béngdo da fecunda multiplicagio, concedida antes do
pecado. O pecado ndo a aboliu mas acresceu-lhe 2
doenga da paixdo.
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CAPITULO XXII
Acerca da unido conjugal desde as origens instituida e
abengoada por Deus.
~ CAPITULO XXIII
Teria havido procriagio no Paraiso mesmo que ninguém
tivesse pecado? Teria 14 2 ordem da castidade Jutado
contra o ardor libidinoso?
CAPITULO XXIV
Se os homens se tivessem conservado inocentes no Pa-
raiso e com o mérito da obediéncia, teriam utilizado
os orgdos genitais na procriagao dos filhos com os
demais 6rgdos ao arbitrio da vontade?
CAPITULO XXV
A verdadeira felicidade ndo se alcanga na vida temporal.
CAPITULO XXVI
Devemos crer que a felicidade dos que viviam no Paraiso
podia realizar o dever de procriar sem a vergonha
do desejo.
CAPITULO XXVII
Dos anjos e dos homens pecadores cuja perversidade nao
pode perturbar a ordem providencial.
CAPITULO XXVII
Propriedades das duas Cidades— a Terrestre e a Celeste.

LIVRO XV

1301

1303

1307

1311

1313

1317

1319

Depois de nos quatro livros precedentes, ter tratado dos primér-
dios das duas Cidades — Terrestre e Celeste —, Agostinho acres-
centa mais quatro acerca do seu desenvolvimento. Encaminha-se
o0 seu propdsito para o estudo dos principais capitulos da Histéria
Sagrada pertinentes a0 mesmo assunto, comentando primeira-
mente, neste. décimo quinto livro, o que no Génesis se 1& desde

Abel e Caim até ao Dilavio.

CAPITULO 1
Acerca das duas séries de geragdes humanas que desde a
origem, tomam destinos diversos.
CAPITULO 11
Os filhos da came e os filhos da promessa.
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CAPITULO 1l
Esterilidade de Sara que, pela graga de Deus, se tornou
fecunda. .
CAPITULO 1V
Das lutas ou da paz na Cidade Terrestre.
CAPITULO V
Do primeiro fundador da Cidade Terrestre, o fratricida
—a que corresponde na impiedade o fundador de
Roma, assassino de seu irmao.
CAPITULO V1
Doengas de que, como pena do pecado, sofrem mesmo
os cidaddos da Cidade de Deus durante a peregri-
nagio, nesta vida, e das quais Deus os cura.

CAPITULO VI
Motivo do crime e obstinagio de Caim, que nem a pala-
vra de Deus desviou do seu premeditado crime.
Vil
Qual seria a razdo por que, nos primbrdios do género
humano, Caim fundou uma cidade.
CAPITULO IX
Acerca da longevidade dos homens antes do Diliavio e da

sua maior corpuléncia.

CAPITULO X
Das diferengas entre os textos hebreus e os nossos que
parece ndo estarem de acordo quanto 20 nimero de
anos (dos patriarcas).
CAPITULO XI
Dos anos de Matusalém cuja idade parece ter ultrapas-
sado o Diltivio em catorze anos.
CAPITULO XII
Opinido dos que ndo créem que os homens dos primei-
ros tempos tenham vivido tanto como esti escrito.

CAPITULO XIII
Se no cilculo dos anos € de seguir a autoridade dos hebreus
de preferéncia 3 dos Setenta Intérpretes.
CAPITULO XIV
Igualdade dos anos que, nos primeiros séculos, tiveram
a mesma duragdo que agora.
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CAPITULO XV
Sera de crer que os homens dos primeiros tempos se te-
nham abstido do coito até 2 idade em que se refere
que geraram filhos?
CAPITULO XVI
O direito conjugal dos primeiros matriménios foi dife-
rente do dos posteriores matriménios.
CAPITULO XVII
Dos patriarcas e principes nascidos de um s6 pai.
CAPITULO XV
Que significam Abel, Set e Enés, que parece se referem
a Cristo ¢ ao seu Corpo que € a Igreja.
CAPITULO XIX
Simbolismo do arrebatamento de Henoc.
CAPITULO XX
A série de geragdes que, desde Addo até Caim, para na
oitava e que, desde o mesmo par Addo até Noé per-
faz dez.
CAPITULO XXI
Por que razdo, depois da mengdo de Henoc, filho de
Caim, a narrativa de toda a sua descendéncia conti-
nua até ao Dilavio, ao passo que, depois da mengio
de Enés, filho de Set, se volta a0 principio da raga
humana?
CAPITULO XXII
Queda dos filhos de Deus, seduzidos pelo amor de mulhe-
res estrangeiras— pelo que todos, 4 excepgdo de oito
homens, mereceram morrer no Dilivio.
CAPITUILO XXIII
Sera de crer que os anjos, de substancia espiritual, sedu-
zidos pelo amor de mulheres formosas, se tenham
casado com elas e deles tenham nascido os gigantes?
CAPITULO XXIV
Como deve ser entendido o que o Senhor diz dos que
jam morrer no Dilivio: Os seus dias serdo de cento ¢
vinte anos?
CAPITULO XXV
Da colera de Deus cuja paz imutével nenhum ardor per-
wrba.
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CAPITULO XXVI
A arca gue Noé mandou construir simboliza em todos
os seus pormenores Cristo e a Igreja.
CAPITULO XXVII
A arca e o Dilvio: nio se pode estar de acordo com
ayueles que aceitam apenas a histéria e ndo reconhe-
cem o sentido alegdrico, nem com os que s6 aceitam

figuras ¢ rejeitam a verdade histérica.
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EDICOES
DA FUNDAGCAO CALOUSTE GULBENKIAN

TEXTOS CLASSICOS — As raizes da cultura estdo naquelas obras chamadas clas-
sicas, obras cuja mensagem se nio esgotou e permanecem fontes vivas do progresso
humano. Por isso a Fundagio, a0 esquematizar o seu Plano de Edigdes, julgou que
seria indispensavel colocar ao alcance do publico luséfono livros que marcassem mo-
mentos decisivos na histéria dos vérios sectores da civilizagdo. Da ciéncia pura a
tecnologia, da quantidade abstracta ao humanismo concreto, procurar-se-4 que os
depoimentos mais representativos figurem nesta nova série editorial. Para dificultar
ao minino o acesso do leitor, todas as obras serdo vertidas em portugués e apresen-
tadas com a dignidade e a seguranga que naturalmente lhes sdo devidas. Integrando
na lingua piétria estes grandes nomes estrangeiros, supomos contribuir para uma mais
perfeita consciéncia da prépria cultura nacional, cujos classicos terdo também o lugar
que lhes compete no Plano de Edi¢ées da Fundagio Calouste Gulbenkian.

SANTO AGOSTINHO (354-430) nasceu em T4gaste, pequena cidade do norte de
Africa, filho de mde cristi (Santa Ménica) e de pai nio cristio (Patricio). Fez a sua
educagio literdria em Mildo embora também Roma e Cartago hajam sido testemu-
nhas de algumas dissipages da sua juventude. O pensamento platénico fascinou o
seu espirito sensivel e no foi indiferente para a evolugio intelectual do futuro bispo
de Hipona. Precursor do Humanismo do Renascimento, Santo Agostinho consubstancia
j& na sua obra o propésito de conciliagdo entre a ética greco-latina e a mensagem evan-
gélica. A preconizagio que recomenda de um conhecimento nao superficial do he-
braico, do grego e do latim para um entendimento profundo dos textos sacros anuncia
o projecto cultural que o Renascimento humanistico havia de propor cerca de dez sé-
culos depois. O De civitate Dei e as Confessiones sao as suas obras mais conhecidas, mas
escreveu ainda outras ndo menos importantes, sobretudo no dominio da hermenéutica
novitestamentaria. A leitura das Confissoes esta na origem da conversio de grandes fi-
guras da histdria cultural antiga e moderna, a maior das quais foi certamente Fran-
cesco Petrarca (1303-1373). A sua obra exerceu uma profunda influéncia na cultura
portuguesa, designadamente em autores como Gil Vicente, S4 de Miranda, Frei Heitor
Pinto e Anténio Vieira. A sua estupenda modernidade torna-a tio actual que bem pode-
mos considerar Santo Agostinho como um nosso contemporaneo.
Jodo Dias Pereira — Licenciado em Direito pela Universidade de Coimbra, seguiu a
carreira da magistratura Judicial, jubilando-se em 1981 quando exercia as fun¢des
de Presidente do Tribunal da Relagio de Evora.
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